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program gelistirme c¢alismalarina iliskin olarak neler yapilabilecegi
tartigmalarini gindeme getirmektedir. Rousseau’nun Bilimler ve Sanatlar
Uzerine Séylev (1749) ve Emile (1762) eserlerinden yola cikarak
sorunsallaghrdigimiz séz konusu tartismalar arastirmamizda, Rousseau’nun
sorulart ve kavramsallagtirmalar araciligiyla gindeme getirilmis ve bu
sorunlara, ginimiz ekseninde yanitlar aranmaya caligilmighr. Kavramsal
analiz  yéntemiyle  yOritilen  arastrmamizin = calisma  grubunu,
Rousseau’nun belli bagh eserleri tegkil etmektedir. Etik argimanlarin,
egitim programlarinin duginsel ve felsefi zeminini etkileyen gérigler
icindeki temel yeri konusunda genel bir kabul olusmus olsa da felsefi arka
planin uvygulomadaki yalitlmighgi, mekanik bir egitim anlayigina yol
agmaktadir. Nihai olarak deneyime dayali egitimin ézimsenmesi ve yerel
dinamiklere gére formule edilebilecek, etik dayanaklar olan yeni
paradigmalarin  yaratlmasi, dinyamizin karsilagt@ sorunlar ortasinda
daha belirgin ve kritik hale gelmektedir.
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Girig

insan deneyimi, bazen ufuk acici ve heyecan verici bazen de cikar odakli disinceler
etrafinda -etik boyutlarina bakilmaksizin- doganin sinirlarini zorlarken, neredeyse
déngodrulemez bir noktaya dogru ilerlemektedir. Bu sUrecte insanlik, kiresel bir zeminde
bir taraftan ekolojik sorunlar ve salginlarla diger taraftan da siyasi ve toplumsal diger
problemlerle daha sik karsi karsiya gelmektedir. icinde bulundugumuz caga 6zgo
problemlere yoénelik ¢6zim c¢abalarinin  pratikte  kendilerine gerektigince yer
bulamamalari, yasamin strdurilebilirligi yaninda en temelde “yasanabilir” olmasi
adina varligini duyurmaya ¢alisan seslerin giderek kisildigi veya yeterince duyulmadid
ve ekonomik unsurlarin birincil plana alindigi gont kurtarmaya yénelik ¢6zOm
arayiglari, adeta, cagin ruhundaki akil tutulmasina isaret etmektedir. Botin bunlardan
yola cikarak, ¢agimizda, araglarin amag¢ edinilmis oldugu koltirel, demokratik ve
toplumsal bir yasam tarzinda, yozlagsma igine girildigini sdylemek abarti olarak
gérolmemelidir. Bu durum bizlere, Rousseau’nun Bilimler ve Sanatlar Ustine Séylev /
Birinci Séylev (1749) ve Emile (1762) adli eserlerinde gindeme getirdigi temel sorunu,
bugUn bir daha disinmek ve tartismak gerektigini hatirlatmaktadir.

Jean Jacques Rousseau (1712-1778)

Fikirlerinin siyaset, egitim ve hukuk basta olmak Uzere insan bilimlerindeki
izdUgUmlerinin, yalnizca Avrupa ve Bah dinyasinda degil, donyanin hemen her
yerinde yankilar buldugu; modern egitimin ve modern cagin kurucu fikirlerinin
sekillenmesinde buyUk katkida bulunan, Fransiz Aydinlanmasi  disUnurlerinden
Rousseau’nun, aragtirmamiza konu edinilmis olmasi tesadif degildir. Rousseau, geng
neslin egitimine iligkin dUsUncelerini ortaya koymak amaciyla kaleme almis oldugu
Emile ya da Egitim Uzerine (1762) adli eserinde, temelde bireyin -dogal ve &zgur
bireyin- ahlaki dogasi Uzerinden yola ¢ikarak, “yozlagsmig bir toplumda egitim yoluyla
erdemli bir karakteri meydan getirmek icin neler yapilabiliré” sorusuna yanitlar
aramaya calish@r sdéylenebilir.

Her ne kadar dénemindeki toplumsal carpiklik ve yozlagmighkla birlikte, egemen
siniflara kargi -kral, aristokrasi ve kilise- bUyUk tepkiyle kaleme aldiklari nedeniyle,
kitaplarinin yakilmasi sonuclarina varan tepkilerle karsilasmis olsa da Rousseau’nun
en bUyUk basarisi, insan dogasina ve deneyimine bakisindaki ¢igir acici gézlem ve
dusincelerinde gizlidir. Gutman’in da (2019) dedigi gibi, “cok sayida insan, tipki Kant
gibi, Rousseau’yu, insanligin gelisimi ve 6zgUrl0§o icin harika olasiliklarin mujdecisi
olarak gérmustir... Rousseau’nun bdylesine muazzam ilgi gérmesi ve ayni dlcide
muthis  karsithk  dogurmasi- dogrudan onun duyarliigina, algilama bigimine
dayaniyordu” (s. 131). Nitekim bu ilgi, Rousseau’'nun gérislerinin gerek Kant gibi
modern dénemin &nde gelen filozoflariyla Piaget ve Freud gibi énde gelen
psikologlarinin gerekse basta Dewey olmak Gzere, 20.yy'nin 6nde gelen egitimci ve
disunurleri de déhil olmak Uzere bircok entelekttelin dusincelerinde, ayrica modern
egitimdeki bircok farkli teoride yansimalarini bulmasindan da kolayca anlagilabilir.
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Tipki, Bati felsefesinde Kant icin séylenegelen; “Kant’a kargi ya da Kant'tan yana
felsefe yapilabilir ama Kant'siz felsefe yapilamaz” ifadesindeki gibi, egitim hakkinda
da Rousseau’ya karsi veya Rousseau’yla beraber egitim tartigilabilir ama Rousseau’suz
modern egitim yapilamaz diyebiliriz.

Modern déneme gecisin sancilarini bizzat yasamig olan Rousseau’nun disincelerinin
guncelligini korumasi, modern insanin, akli ugruna feda ettigi fakat ayni oranda da
eksikliginden muzdarip oldugu; duygularinin, i¢ sesinin ve dodasinin bir sézcist olma
cesaretini géstermis olmasindan ileri gelmektedir. Aradan gecen yaklasik iki buguk
asirhk zaman dilimden sonra, ortaya koydugumuz problemi elzem tayin ederek, bu
soruna dikkat cekmek ve ginimiz insaninin hala micadele ettigi bu sorunu ¢ézime
kavusturmak konusunda, disOonirin yaklagimlarinin bizlere yardimcr olabilecegini
disunerek bu calismaya yéneldik.

Rousseau, insan dogasina dair iyicil bir temellendirmeyle yola ¢ikmis; ortaya koydugu
varsayimsal antropolojik acgiklamalaryla da hakim géruglerin  aksine cocuklugu,
insanligin en dnemli zaman dilimi haline getirmistir. Rousseau hakkinda, cocukluk
dUnyasini ve genglik durumlarini kesfettigi icin “Egitimsel Kolomb” (Gill, 2010, s. 127-
128) gibi benzetmeler yapilmakta, 6gretmen merkezliligi 6grenci merkezlilige cevirdigi
icin, egitim dUsuncesinin “Kopernik Devrimi”ni gerceklestirmis oldugu (Soétard, 1994,
5.423) bile séylenmektedir. Cok iddiali gérinse de bu tir ifadelerin hakli oldugu
yerlerin ve gerekcelerinin bulundugunu ifade etmek gerekir.

GUnUmize degin siregelen, insana dair evrensel ve modern problem alanlarini
yansitan Rousseau’nun eserlerine, tipki Kant'in, “Rousseau beni dogru yola soktu...
Ondan, insan dogasina saygr duymayr &grendim” (Cassirer, 1938, s. 1-2)
ifadesindeki insancil bakis agisiyla yaklagilabilir. Rousseau’nun sorununu, modern
dUsince tarihinin en zor sorunu olarak niteleyen Cassirer’'in (2017) “onda belli bir
dUsiUncenin, yeni ve 6zgin bir soru sorus biciminin gelisimini gérmeliyiz” (s.95-96)
ifadesi ve Noddings’in (2017) “felsefi dusinceden kaynaklanan ya da bizi raohat
birakmayan sorular ve dusincelere baktigimizda Rousseau’nun bazi egitimsel fikirleri
kesinlikle bu kategorinin  kapsamindadir” (s. 13), ifadelerinden yola c¢ikarak
Rousseau’nun eserleri, ortaya koymus oldugu ¢6zUm o6nerilerinden ziyade evrensel
nitelikteki sorularinin 1g1§inda incelenmistir. Dogru sorularn sormadan dogru yanitlara
ulagilamayacaginin bilinciyle hareket edilerek bu sorular, egitim programlari igin
felsefi bir cerceve olusturmada dikkate alinabilecek nitelikte, dzellikle etik baglamda,
uygun ve temel sorular olarak tayin edilmistir.

Egitim ve Ahlak iligkisi

Rousseau (1968), cagindaki insani, akliyla basardiklarinin bedeli  olarak
6zgUrlugunden vazgectigi ve ihtiyag zannettigi seylerin esiri oldugu (s. 146-147)
nedenleriyle elestirmistir. Ginimuizde, bu durumun farkli boyutlarda ve belki de daha
yaygin yansimalarindan bahsetmek miUmkindir. Yasamak gayesinin  hayatta
kalmaya, dUnyanin da her seyin mubah olarak goértldigiu bir micadele arenasina

128




E

Egitimde Nitel Arastirmalar Dergisi NLEERLE

donustigu cagimizda, yakin ya da uzak gelecegimizin distopik bir sekil alabilecegini
dUsinmek abarti olarak gérilmemelidir. Buradan yola ¢ikarak Rousseau’nun
sézkonusu elestirisini gindeme getirerek, etik dayanaklar olan bir sorunsallastirma
Uzerinden tartigmaya calistik.

Devletlerin, tarih boyunca ideal topluma ulagsma hedeflerinde bir zorunluluk olarak
g6rdigiu egitimin, Uyelerine vadetmek zorunda oldugu nitelikli bir yasami hayata
gegirebilecek bir mekanizma haline gelmesi gerekmektedir. Rousseau’nun sézleriyle:
“insanin  egitiminin, bir an &nce insana uygun hale getirilmesi gerekmektedir”
(Soétard, 1994, s.425). “Rousseau igin egitimin insana uygun hale getirilmesi, egitimin
insan yoregine uygun hale getirilmesi demektir” (Savruk, 2019, s.158). Nitekim
Rousseau icin egitimin “insan” vyetistirmekten daha temel bir amaci olmadigi,
eserlerinde ortaya koymus oldugu fikirlerinde agikca gérulmektedir.

Yapay zekd teknolojileriyle, muazzam becerilere sahip robotlar Uretilebildigi
gUinUmizde, “insan” yetistirmek konusundaki basarisizigimiz, bu evrensel sorunun
gUinUmizde varmig oldugu boyutlari géstermek acisindan ironik bir érnektir. Nitekim
insanin robottan en bUyUk farki, birincisinin ahlaki sorumluluga sahip bir 6zne
olmasinda aranmalidir. Buradaki “insan” kavramiyla, 6zgirl0gio ve bununla beraber
olugsan sorumlulugu yasaminin merkezine almig olan kisilere duyulan ihtiyaca isaret
edilmektedir. Nitekim Freire’nin (2006) de ifade etmis oldugu gibi (s. 21-22):

Degeryargisal (etik, estetik, dini) bir bakis agisindan insanlagsma problemi daima insanin temel
problemi olgeldiyse de artik kacinilmasi imkénsiz bir mesele niteligini  kazanmaktadir.
insanlasma kaygisi éncelikle, insanlasmanin sadece ontolojik bir olasilik degil; ayrica tarihsel bir
gerceklik olarak da fark edilmesini saglar... insan icin gerek insanlasma gerekse insandisilasma
bir olasiliktir...fakat yalnizca insanlagsma insanin yetisidir... insanlasma, kaybedilen insanhg
yeniden kazanma micadelesiyle olumlanir.

Son yillarda Ulkemiz alanyazininda egitimin, ahlak-etik-deger kavramlari ekseninde
analiz edildigi arastirmalar ve ayni oranda da tartigmalar artmakla birlikte,
digerlerinden farkli olarak bu arastrmada éne ¢ikan unsur; cagdas ve deneyime
dayal bir egitim programinin temel alacadi felsefi paradigmanin geregdi olarak, egitim
ve égretim b0tunlogunit kusatacak bir etigin gerekligine dikkat cekmek ve cocuklarda
ahlaki gelisimin nasil saglanmasi gerektigine dair dusinsel bir perspektifi ortaya
koymaktir. Bu amagla arastirmamizda, ginimiz etik sorunlarina bir yanit olarak,
egitimde program gelistirme calismalarina iligkin neler yapilabilecegine dair ¢6zOm
énerileri, Rousseau’nun sorulari ve kavramsallastirmalan  araciligiyla tartismaya
agilmigtir.
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Yéntem

Araghrma Deseni

Bu arastirma, belge/dokiman incelemesine ve elde edilen verilerin tarihsel baglamlar
gozetilerek nitel olarak yorumlanmasina dayali bir kavramsal analiz ¢calismasi olarak
ifade edilebilir. Arastrmada Jean Jacques Rousseau’nun egditimle ilgili dUsUnceleri
merkeze alinarak disunirin, egitim, deneyim ve ahlak iligkisi konusundaki géris ve
yaklagimlari cercevesinde bir inceleme ve kavramsal analiz yaparken, ginimuizdeki
yansimalarin da ¢é6zOmlenmesi hedeflenmistir. Bu ¢ézimleme esnasinda, dUsinsel bir
caismanin  dogasi  geredi  yorumbilimsel/hermeneutik  bir  yéntemden  de
yararlanilmigtir.

Calisma Grubu

Aragtirmamizda, Rousseau’nun belli bagh eserlerinden yola ¢ikarak olusturdugumuz
sorunsala iligkin olarak belirlenen kilit kavramlar; egitim, deneyim, doga, etik ve ahlak
kavramlandir. Calisma grubuna dahil edilmis olan eserlerin  seciminde ilgili
kavramlardan yola ¢ikilmigtir. Bu baglamda aragtirmanin temel kaynaklarini; Bilimler
ve Sanatlar Uzerine Séylev/Birinci Séylev (Discourse on the Arts and Sciences/First
Discourse, 1749), Insanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynagr ve Temelleri Uzerine
Konugsma (Discourse on Inequality/Second Discourse, 1755), Emile ya da Egitim
Uzerine (Emile, or On Education, 1762) ve Toplum Sézlesmesi (The Social Contract,
1762) eserleri olustururken, literatirde gerek Rousseau’nun goérUslerine gerekse
gunUmiz egitimine iliskin olarak ilgili gérilen guncel ve yerel aragtirmalar da ¢alisma
grubuna dahil edilmigtir.

Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Bu arastirma, verilerinin toplanmasi ve analizinin eszamanh olarak yoriGtoldogo bir
sUrece dayanmaktadir. Bu sirecte aragtirmada dékiman incelemesi, kavramsal analiz
ve hermeneutik yaklagimlar bir arada kullanilmigtir.

Kavramsal analiz. Kavramsal analiz, biton bilimlerde gerek arastirma éncesinde
gerekse arastirma sirasinda aragtirmanin bir pargasi ya da bagimsiz bir aragtirma
yéntemi olarak énemli bir gecmise sahiptir. Petocz ve Newbery'ye (2010) gére
kavramsal analiz; kavramlarin, terimlerin, degiskenlerin, yapilarin, tanimlarin,
iddialarin, hipotezlerin ve teorilerin analizidir. Bunlarin agikhk ve tutarlilik agisindan,
mantiksal iligkilerinin de elestirel agidan incelenmesini, varsayimlarin ve sonuglarin
belirlenmesini igerir. Elestirel dUsinmeyle yakindan ilgili olan kavramsal analiz,
yalnizca bir dil veya dil kullanimi meselesi degildir; ayni zamanda dilsel ifadelerimizin
igerigi, yani dugindigimiz ve hakkinda konugtugumuz sey meselesidir (s.126).
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Hermeneutik. Yazili metinlerin incelenmesiyle ortaya ¢ikan hermeneutik, anlamlarin,
yorumlandigi kolttrel baglam icinde 6zgin bir sekilde olusturulduguna ve bu kiltrel
baglama dayandirildigina isaret etmektedir (Patton, 2002, s. 113-115). Patton’a gére
(2002) hermeneutikte temel amag, ilgili baglamdaki bakis agilarini yakalamak ve
aciklamaktir (s.128). Nitekim yeri geldiginde bir kayit bile, J. Barzun’un (2010) da
belirttigi gibi, her seyden 6nce bir disince bigimini yansitabilmektedir (s. 41). Egitim
programi calismalarinda hermeneutik, kisinin hayatina anlam veren cesitli deneyim
sdéylemlerinin yorumlanmasi olarak ele alinmaktadir (Schubert, 2010, s. 234). Smith’e
gore (2010) hermeneutik, 6zellikle egitim ve egitim programi calismalari ile ilgilidir
(s.433). Benzer sekilde, egitim teorisi ve hermeneutigin birbirlerine agildigi yorumunu
yapan Bramall (1999), bu yéntemle ele alinan konular arasinda; egitim amagclar,
otorite ve 6zgirlesme arasindaki gerilim, egitim diyalogunun dogasi, egitim teorisi ve
uygulamasi arasindaki iligki, vb. konularini siralamaktadir (s. 463-464).

Boylece bu arastrma gerek kendi tarihinin  bir  OronG  gerekse onu
kavramsallagtirmalar araciligiyla yeniden yaratan bir disinir olarak Rousseau’nun
gbruiglerini, gunimiz 1s1ginda  yeniden yorumlama girisimi olarak hermeneutik,
tarihsel ve kavramsal bir ¢ézimleme niteligi tagimaktadir. Nitekim bitin anlayss;
gegmisin, buginin ve gelecegin ufuklarinda gergeklesir (Smith, 2010, s. 435).

Bulgular

Egitimin Temel Dinamikleri

Egitimden hemen her séz acglldiginda, konunun, zaman ve mekéndan bagimsiz
olarak, insan dogasina dair dUsinceler ekseninde felsefi bir baglama taginmak
durumunda kalmasi kaginilmaz olmaktadir. Bu durum, felsefenin pratiginin ancak
egitim felsefesi sayesinde mUmkin olduguna dair Dewey’in incelikli yorumunu
hatirlatmaktadir. Burada soyut bir felsefe degil, tipki Aristo’dan itibaren kargimiza
ctkti@r gibi, deneyimlerle bitunluk icindeki dustnceyi sekillendiren ve insanlik igin daha
iyi bir yasama hizmet eden butinlUklo bir yasam felsefesi séz konusu edilmektedir.
Nitekim egitim, felsefeden ve yasamdan ayri disinilemez.

GUnUmuz dunyasi, kiresel bir zeminde, medya araglaryla sekillenen ve strekli olarak
yeniden vyaratlan bir dinya olarak, popUler/egemen cesitli etmenler altinda
kontrolsizce degismekte ve bu degisim insanlari cesitli boyutlarda etkilemektedir. Ote
yandan degisen diunyanin dinamiklerine gore surekli olarak yapilandirilan ve yeni
ortaya ¢ikan mesleki uzmanlik alanlar yaninda yeni iletisim bigcimlerinin toplumsal
yapi ve iligkileri degistirmesi gibi dinamikler de insanlarin, sorekli olarak uyum
saglama cabasi icinde olmalarini gerektirmektedir. SUphesiz ki uyum saglama yoluyla
sorunlari en aza indirgemeye calisan egitim de bu etkiler sonucu ilk bocalayan kurum
olmaktadir.
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Kisileri, toplumlari ve yasamlari sekillendiren bu kuresel etkilerin gerek bireysel
gerekse toplumsal boyutta catismalara yol acarak zaman zaman yikic etkilerde
bulundugu da bir gercektir. Ne yazik ki kisiler, bu etkiler sonucu ortaya ¢ikan
degisimin, her daim farkindalik sahibi olan/olmalari gereken bilingli 6zneleri olmanin
vzaginda kalabilmektedirler. Ozellikle de kentlerde, giundelik yasamin cok hizl bir
sekilde degismesine ve dénismesine yol acan bu durumlar, yabancilogsma basta
olmak Uzere, diger bircok problemi de beraberinde getirmektedir.

Modernizm, kiresellegme, yabancilagma

Cagimizin belki de en yaygin ve en biyUk psiko-sosyal problemlerinden biri olarak
yabancilagma olgusundan, kisilerde saglikh bir benligin ortaya ¢ikmasinin en biyUk
engellerinden biri olarak bahsedilebilir. Nitekim saghkli bir benlik ancak kisinin
varolugsal potansiyelini gercege dénisturebildigi bir yasam ingasi icinde mUmkin
olabilmektedir. Ginimizde, yabancilagsma sorununa dair bireysel ve psikolojik
girisimlerin 6tesinde, daha genel, yaygin ve herkes icin erisilebilir sosyal ¢6zOm
mekanizmalarina ihtiyag duyuldugu gérinir olmaktadir.  Egitim, kisinin  kendi
dogasina uygun gelisimini  saglayabilmesine olanak ve ortam saglamak
yUkimlUloginde olan bir girisim olarak bu ¢6zim mekanizmalarinin en basginda yer
almaktadir.

Cesitli becerilerin kazandirlmasi yoluyla; mesleki uzman, tekniker, Gretici, girisimci,
vb. vyetistirmeye indirgenemeyecek olan egitim kurumu, ne yazik ki ginimizde,
insanin ¢ok boyutlu ve cok yénlU -yaratici, entelekttel, ahlaki, estetik, vb.- dogasina
uygun sekilde cereyan eden, bitin bir nitelikli gelisme ve zenginlesme sireci olmaktan
giderek uzaklagmaktadir. TUketim basta olmak Uzere belirli amaglara hizmet eden
popUler koltOrion, kiresellesme ve yeni iletisim bigimleriyle kontrolsizce yayilan
etkilerinden yola ¢ikarak, bircok kiltorin benzer problemlerle bogustugunu, evrensel
etik bir sorun olarak nitelendirebiliriz. Rousseau’ya gére, Modernizmle birlikte ortaya

ctktigini soéyleyebilecegimiz ilgili sorunlanin kaynag, icinde bulunulan akil ¢aginin ta
kendisidir.

Rousseau, insanin akliyla bagarmig oldugu bitin “ilerleme” ve “gelisme”ler karsisinda toplumun
ve toplum icindeki insanin ahlaki durumunda “ilerleme” ya da “gelisme” denebilecek bir
iyilegsmenin olmadigini, aksine onun iyilik durumundan giderek uzaklagiyor oldugunu
disunmektedir. Tarih boyunca, dogjaya egemen olma yolunda ortaya konan bitin bilimsel
gelismeler ve cesitli yéntem ve araglarla insanligin gelmis oldugu noktada, baska bir deyisle,
insan aklinin zaferinin ilan edilmis oldugu -18. yy.- akil ¢aginda, Rousseau bir seylerden
rahatsizdir (Savruk, 2019, s. 144).

Bu rahatsizlik, Rousseau’nun kisisel 6zellikleriyle de bitin olusturan romantik bir bakig
agisinda kendisini ortaya koymaktadir. Rousseau, séz konusu “akil ¢agi”nda karsi
kargiya kalmis oldugu kendi problemlerine, kisisel deneyimlerinden yola ¢ikarak
¢6zUmM arayigina girigmistir. Bu durum Rousseau hakkinda, “kisisel sorununu modern
insanin sorunu haline getirdigi” (Bronowski ve Mazlish, 2012, s. 398) seklinde yaygin
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elestirilere neden olmustur. Fakat yine de Rousseau’nun bu herkesi ilgilendiren soruna
dair ¢6z0m arayiginin kisisel oldugu kadar evrensel de oldugu séylenebilir.

Nitekim Rousseau yanitlarinda, belli bir formUl vermedigi gibi bir yol haritasi da
cizmemistir. Rousseau’nun yanitindaki evrensel unsur, yanitlarin, bizzat kiginin kendi
eylemleriyle kuraca§ kendi yosaminda oldugu yénindedir; baska bir deyisle yanit,
kendini, dogal 6z0- ki bu dogasi geregi iyidir- kesfetmektedir. Kisiler, kendileri olma
yolundaki 6zgurltklerine, i¢ dUnyalarina, duygularina, baska bir deyisle, baglangictaki
iyicil dogalarina dénmek suretiyle erisebilecek potansiyele sahiptirler. Bu doga, basta
tor olarak insanin ardindan da otonom varliklar olarak bireylerin  ontolojik
gercekliginin ortaya cikmasini saglayan bir baglam olarak ifade edilebilir.

Jay' e gore (2012) Modernizmle birlikte, bGtinin tutarl birlikteligi yitirilmis ve belirli
islevlerde uzmanlagsmayla birlikte butonlUklG bir yagsam hissi kaybolmustur (s. 62).
insanlarin sahip olduklari dogal bir varolus bicimi olan kendilik durumu, Weber
tarafindan One kavusturulan Frederick Von Schiller'in meshur ifadesiyle, “bUyUsi
bozulmus” (Jay, 2012, s. 62) olan modern diUnyada, kendisiyle arasina mesafeler
koymus olan kiginin ancak yeniden kendi dogasini hatirlamak suretiyle kesfedebilecegi
bir sire¢ olarak kargimiza c¢ikmaktadir. Bu durum, genelde yasamin, 6zeldeyse
egitimin en kadim ve temel amaci olan “Kendini Bill” evrensel ¢agrisi olarak Delfi
Prensibi’ni hatirlara getirmektedir.

Kendini bilme, disUnsel/zihinsel bir siregten ziyade ahlaki farkindaligi vurgulayan
varolugsal bir durumdur ve insanin gerceklikle olan iligkisinin temeline, her seyden
6nce, insanin kendisiyle olan iligkisini koymaktadir. Sokrates’in, adeta cahillige
dvgUymuscesine ironik bir bicimde 6vindigu farkindalik durumu, sahici bir bilmenin,
zorunlu olarak kendini tanimayi gerektirdigine isaret etmektedir. Platon tarafindan
yazildig iddia edilen, Alkebiades’le I. Diyalog’da yer alan kendini bilme diyalektiginde
Sokrates, bilmeye ve teknige dair bitin edimlerin éncesinde insanin, ruhuna ait olani
bilmesi ve tanimasi geregine isaret etmistir. Bu durumu, erdeme ulagmak igin ilk
basamak olarak ifade eden disinirde, insanin ruhuyla ilgilenmesi yoluyla bitinlesen
beden ve ruh unsurlari (Platon, 2010, s. 78-95), Rousseau’da insan ve insan dogasi
baglamlarina yansitlarak tartigiimaktadir.

Benzer sekilde Rousseau, insanin doga durumunu -baslangictaki iyilik durumu-
bilmesi, hatirlamasi ya da yeniden kesfetmesi ihtiyaclarina isaret etmistir. Bu doga,
insanin varligindan bagimsiz bir doga degil, onun ontolojik bitinlGginin bir pargasi
olarak, eylemleri araciligiyla kisinin gercgeklikle iligkisini tayin eden dogadir. Boylece
kisinin karakteri, bilme eylemine temel teskil ederek, &ncelikli bir konuma gelmis
olmaktadir. Nitekim gercek bir bilme, &ncelikle, dogruyla yanlsi ayirt edebilecek
saglikli bir muhakeme geligsimini gerektirmektedir.

Neidleman (2013) da Rousseau'ya gére, kisinin gercege erisimini belirleyen kistasin,
tipki antik gelenekte oldugu gibi, delilden daha ziyade karakter oldugu yorumunda
bulunmaktadir. Rousseau’ya gére gerceklik, yansitmadan ziyade karakter islevi;
égrenmeden ziyade kisinin dUsince ve egilimlerinin dUrUst/samimi bir ifadesidir;
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Rousseau samimiyeti -sincerity, beceri, bilgi ve uzmanhgin Ustinde tutmustur (s.818-
819). Buradan yola ¢ikarak Rousseau’ya gére gerceklige ulagsmanin yalnizca bilimsel
degil, daha ziyade etik bir mesele oldugu yorumunda bulunulabilir.

Su halde kendini bilme; kisinin yasamla olan sabhici iligkisini ancak kendi 6z benligi ile
olan sabhici iligkisi Uzerinde temellendirdigi bir gelisim siUrecine isaret etmektedir.
Nitekim, ginUmiz deneyim anlayisinda da kabul gérdigi gibi, tarihi ve gelenegi
icinde alan deneyim (giundelik ya da egitsel, bilincli ya da bilingsiz), her zaman tarihsel
bir gecmise atif yaparken yéninU de gelecege gevirir. Bu baglamda Rousseau’nun
insan dogasina bakigi ne nostaljik bir 6zlemden ne de yalnizca 6zcU ve idealist bir
yaklasimda ibaret degildir. insanin yiksek erdeme kendi cabalariyla ulasabilecegini
savunmasi bakimindan gelisime yénelik, cagdas ve varolusgu bir yaklagimdir.

BugUn hala gecerligini koruyan, 6§renmenin ve ahlaki gelisimin cesitli evreler haline
sunuldugu yaklagimlar insani, fiziksel ve ruhsal bakimdan gelisen bir varlik olarak
sunmalari bakimindan biytk oranda Rousseau’dan esinlenmiglerdir. Bdylece modern
dUnyada kendini bilme; statik bir durumun aksine yasam boyu devam eden, degisimi,
déniusimi, gelisimi ve canliigr icine alan bir sureklilik icinde, kisinin kendisiyle
ilgilenerek yasamini Uzerine insa edecedi temeli olusturabilmesinde bir ilke olarak
dUsUndlebilir.

Bu durum, karsi karsiya kaldigimiz yabancilagma sorununun  karsisinda
konumlandirilabilir. Yasamin ilksel amaci olan bu varolussal gaye, egitimin bilgi
kazandirmaktan &te bilge insanlar yetistirmeye dénUk ¢abalarinin yeniden giindeme
gelmesi gerektigini hatirlatmaktadir. Nitekim ahlaki ve estetik degerlerin, kiside yasam
bicimi olarak agiga cikarilmasi ve gelistirilmesi egitimin asli gérevlerindendir.

Modernizmle ortaya cikan ikiliklerle insan, bir bakima dig dinyayla olan ve gittikce
karmasiklagan iligkilerin 6tirG kendi dogasiyla olan iligkisini unutarak onu yeni
temeller Uzerine ingsa etmek durumunda kalmig ve yabancilagma gibi ¢agimiz
sorunlanyla kargi karsiya kalmigtir. Kisa (2015), modern bireyin karsi karsiya kalmig
oldugu s6z konusu sorun hakkinda, iligkili oldugunu disindigumiz bir noktaya isaret
etmektedir (s. 756-757):

Modern birey, kendi i¢sel sureg ve yapilarini deneyimleme ve anlamlandirma becerisi agisindan
ilkel atalarina gére oldukca dezavantajli bir konumda bulunmaktadir... Her ne kadar dig dinya
Uzerinde hakimiyetini artirmisg olsa da kendi i¢ dUnyasina bir o kadar yabanclagsmak zorunda
kalmighr. Boylelikle modern birey, ilkel atalarinin dogrudan tecriibe ettigi ve bilingli yagsantisinin
bir parcasi haline getirdigi yasamsal siregleri, dolayl yollardan deneyimleme ve hatta bazen de
hi¢c deneyimlemeden kullanma zorluguyla karsi karsiya kalmighr. Oysaki ilkel insan, ginimuizde
bircok kiginin hissettigi fakat dile dahi getiremedigi bir sireci, onun ne oldugunu ve ne anlama
geldigini tam olarak bilemese de daha dolayimsiz olarak deneyimleme firsati bulmus ve hatta
onu dis dUnyaya yansitarak bir varliga bile kavugturmustur.

Rousseau’nun, igleri bosaltilmig ya da bilimsel yéntemin belli zorunluluklarindan 6tirG
g6z ardi edilmis olan bazi kavramlari, duyular aracih@iyla tekrar gindeme getirmesi,
kavramlarin gergeklikle iliskisindeki ontolojik bir baglama isaret ederken, bilginin
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deneyimsel boyutunu gindeme getirmektedir. Rousseau (2017a), her seyi usa
vurmaya baglayarak bitin ilkelerin sézcuklere indirgendiginin ve eylemlere bir sey
birakilmadiginin  elestirisi  yapmaktadir (s. 455-466). Bu baglamda, insanlarin,
yasantilarinda gosterdikleri erdemi onun bilimini yapmaya basladiklar andan itibaren
yok ettiklerini savunmaktadir (Rousseau, 2017b, s. 16). Nitekim Rousseau’ya gére
toplumun yozlasmighgi insanlarin, igini bosalttiklari degerleri dig gériniste, erdem
maskesi altinda gizlemis olmalarindan ileri gelmektedir.

Rousseau’nun, &zellikle ikinci Séylev'inde (1755) dikkat cektigi bu husus, insan
dogasiyla dogayr 6zdeglestirmesine ve bu vesileyle insanhigin ilk durumlarindan -
toplum &ncesi- yola ¢ikarak onun toplumsal yasama gecis strecini -ve bu strecteki
bozulmayi- dusinsel deney yoluyla kurgulamasina yol agmigtir. Rousseau, insanin
sosyal/toplumsal bir varlik oldugunu kabul etmekle birlikte, modern diunyaya degil,
kentsel yasam icindeki insanin ve onun olusturdugu toplumsal kurumlarin, doga
kanunlari yerine hatali olarak temellendirilmis birtakim kanunlar Gzerinde inga edilmisg
olmasina elestiri getirmektedir. Her ne kadar dodada yasayan insanla toplumda
yasayan insanin farkliliklarina isaret etse de (Rousseau, 1968; 1994; 2017a), Toplum
Sézlesmesi'nde (1994 [1762]), ayni zamanda bir yurttas olarak bireyin gerek kendi
varligina gerekse topluma fayday: esas alabilecegi bir yasami ancak kendisini topluma
baglayan ve toplumsal 6zgirliginin zorunlu araci olan yasalarla gerceklesebilecegi
fikrini savunmustur.

Ozellikle, Hobbes gibi selefleri tarafindan ve icinde bulundugu kiltirin Hiristiyanhk
inanci  cercevesinde ortaya konulan  kéticUl/gUnahkédr  insan  dogasi  gibi
temellendirmelerin karsisina Rousseau, Locke’un tabula rasa’sinin da bir adim &tesine
giderek, iyicil insan dogasi fikrini ve bunun temeline de insanin 6zgir iradesiyle, bu
6zgUrlogun ortaya cikardigi sorumlulugu yerlestirmistir. Ayni zamanda da bu iyicil
dogayi/dogal hukuku, bitin insanlarda ortak, temel ve ilksel oldugunu belirttigi
bzsevgi ve merhamet (baska varliklara karsi duyarlilik) unsurlariyla temellendirerek
(Rousseau, 1968, s. 82) insanin, duyusal ve ruhsal varhgini kusatan ahlaki dogaya
isaret etmistir.

Rousseau’nun kentlesme ekseninde ele almis oldugu ve Noddings’in (2017)
yorumuyla, “Rousseau’nun zamanindaki toplumda karakteristik olarak zirveye ulagmisg
olan” (s.13) yozlasma sorunu, ginimiz ekseninde kiresellesme baglaminda da
degerlendirilebilir. Her iki durumda da bireylerin, toplum iginde kendilerini birer 6zne
olarak var etmeleri sureci igindeki geligkili durumlar karsisinda, igine dogsmus olduklari
catisma ve yabancilagma gibi durumlar séz konusu olmaktadir. Nitekim Rousseau’ya
gore, dogalan itibariyle iyiye yonelik olup, yanlis bir egitim ve kent yasamindaki
yozlagmis kurumlar araciligiyla bozulmus olan tutkular, insanlarda bir gesit
yanilsamaya yol agmaktadir.

Rousseau’nun zaman zaman birey-toplum zaman zaman da bilim-etik meseleleri
ekseninde tartismaya achdi c¢aotismalar karsisinda  kisi, kendi dogasindan ve
gerceklikten giderek uzaklagmakta ve nihai olarak mutsuz olmaktadir. Bdylece sahte
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olanin hakikatin yerini aldigi bir dinyada insan, kendi dogasindan uzaklash@r icin
kendisine yabancilagmaktadir. Rousseau’ya gére gercekligin yerini almis olan bu
yanilsama, yizeysel ve sahte bir yasam tarzina ve yozlasmaya yol agmakta olup
kisilerin statUkolarini korumalarina hizmet etmektedir. Rousseau, deyim yerindeyse, bu
maskeli baloya siddetle elegtiri getirmektedir.

Bu yozlagsma, mutsuzluk ve yabancilagsma sarmali, icinden ¢ikilmadigi takdirde her
gegen gin bUyUyen ve bir o kadar da insandan uzaklagan bir gergeklik sorununu
gindeme getirmektedir. Bu durum, tipki Platon‘'un magara alegorisindeki gibi
insanhgi, gdlgelerden yarathdi yanilsamayr gercekligin kendisi sanma tehlikesine
goturecek bir problem olarak ifade edilebilir. Su hélde Rousseau’ya goére, gergek
aydinlanmanin gerceklesebilmesi icin insanin, aklina oldugu kadar duygularing,
sezgilerine, hislerine, baska bir deyisle, toplam varligina ihtiyaci vardir. Ancak bilmek
kadar hissetmeyi, muhakeme yapmak kadar vicdana egilmeyi de gerektiren béyle bir
aydinlanma, insani gerceklige ve mutluluga gétirebilecektir.

Yine de belirtmek gerekir ki yarathdi botun ikiliklere ragmen modern dinya, buginks
cagdas egitim anlayisinin ortaya ¢ikmasina katki sunmustur. Nitekim modern egitim;
6zgUrlok, sekilerizm, dogma karsithg, kitle egitimi, kadinlarin egitimi, yetigskin egitimi,
bireysellestirilmis ve farkhlastinlmig egitim, feminist egitim teorileri, elestirel pedagoii,
vb. cagdas uygulamalara ve arastirmalara kapilar acarken, yéntemsel baglamda da
etkilerinin  ginUmiz  egitim  anlayisini  sekillendirdigi  deneyimsel  egitimin
kurumsallagsmasini saglamistir. Ote yandan bir devrim olarak gérilen, pasif ve
edilgen é6grenenden aktif ve etken 6grenene dogru déniusim de yine modern egitim
sayesinde gerceklesmistir. Teknoloji araciligiyla ortaya cikan ve gelisen araglar da -
amacina uygun sekilde kullanildiklarinda- egitimin yayginlagsmasi, dolayisiyla daha
adil ve esitleyici bir unsur haline gelmesine katki sunmaktadir.

Bir Yanit Olarak Dogaya Dénisg

Rousseau, dogaya dénus seklinde ifade edebilecegimiz ¢cézim cagrisiyla, bireyin bir
taraftan kendisine; kendi dogasina, diger taraftan da kent yasamindan uzaktaki
dogaya; kirsala dénmesi gerektigini vurgulamistir. insanin dogaya dénme ritieli, antik
gelenegin bir mirasi olarak Bati disince tarihinde; kisinin i¢ dinyasina dénmesi,
dUsince ve eylemleri Uzerinde dikkatle durmasi ve onlar Uzerinde muhakeme
yaparak, dodru ve uygun olani hatirlamasina yardimc olan, yansitici bir faaliyet
olarak kargimiza gikmaktadir. Foucault (2019), antik cagdaki Delphi Prensibi’nin -
gnothi sauton- 6ncili olarak gogunlukla unutulmus olan, kendine egilme/kendiyle
ilgilenme -epimelesthai soutou- prensibine isaret etmis; dusunirlerin, entelektiel
faaliyetler yaninda kirsal faaliyetlerde de bulunduklarini ve dogayi, kendileriyle temasa
girmesine yardimci olmasindan 6t0rU tercih ettiklerini belirtmistir (s. 30-40).

Benzer sekilde Rousseau, dogaya dénids fikrini, kisinin kendisiyle yakinlagmasi
baglaminda, siklikla vurgulamakta ve zaman zaman antik ¢ca§ yasam pratiklerine
isaret etmektedir. Rousseau’ya (2017b) gore “ahlak Gzerine dUsinirken, ilk caglarin
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sadeligini anmamak mumkin degildir. O ¢aglar yalniz doganin eliyle sislenmis guzel
bir kiyidir” (s. 24). Rousseau, lkinci Séylev’inin (1968) 6nsdz bsluminde eseri yazma
amacindan bahsederken de Delfi Prensibi’ne isaret ederek, guc bir ise girigtiginin altini
cizmektedir (s. 77).

Bu baglamda, insanlarin dogal durumlarinin aragtinlmasini zorunluluk olarak géren
Rousseau (1968), insanin toplum durumunda sahip olduklariyla, dogustan -doga
durumunda- sahip olduklarinin ayirt edilmesi gerektigini ve bunun da ancak insanin
doga durumunun, onun gercek ihtiyaclarinin ve &devlerinin  temel ilkelerinin
incelenmesi yoluyla gerceklesecegini dugsinmektedir (s. 83). Toplumlar “dodaya ne
kadar yaklagirlarsa, karakterlerinde iyilik o &lcide egemen oluyor; kentlere
kapanarak, kiltorle degiserek ahlaklarini bozuyor ve kaba olan kimi kusurlarini zararli
kotoluklere dénustiruyorlar” (Rousseau, 2017a, s. 700) ifadesiyle de ancak doganin
incelenmesi yoluyla duzeltilebilecek olan bozulmalara isaret etmektedir. Radikal bir
dUsinUr olarak Rousseau, Descartes’in yonteminin de etkisiyle, bitin dig etkenlerden
olabildigince soyutlanarak, insanin kendini bilme ihtiyaci ekseninde, insan dogasini
temellendirmeye calisarak, aslinda toplumsal ve kentsel yagsamin yasalarinin dogru bir
sekilde temellendirilmesi geregine dikkat cekmeye caligmistir.

Rousseau, dogal-yapay, gercek-sahte, maddi-manevi, ihtiyag-arzu, vb. ikiliklerle ifade
edilebilecek gerilimler arasinda yolunu kaybeden insana, kendi dogasini hatirlatma
ihtiyaci duymustur. Baska bir deyisle, modern dunyadaki béltnme durumu, bir bakima
Rousseau’nun bir secim yapmasina sebep olmustur. En temelde duygu-akil, 6zne-
nesne gibi ikiliklerin yer aldigi zamanin ruhunda, bir denge olusturma ya da
bitinliglu saglama cabasi olarak ifade edebilecegimiz arayisi Rousseau’yu, insan
dogasina dair sorusturmalara ve buradan hareketle insanin ¢ogunlukla géz ardi
edilmis olan duygusal varlik alanina dair ¢ézimlemeler yapmaya itmistir. Boylece,
duyularla iligkili olan igsel -ahlaki- unsurlarin  temellendirilmesi, Rousseau icin
kaginilmaz hale gelmistir.

Ahlaki doga

Rousseau i¢in, ahlakin temel kaynaginin ve kendini bilme yolculugunun ilk duraginin
duygular oldugunu sdyleyebiliriz. Rousseau’nun, 6zellikle icinde bulundugu cagda,
akliyla yUceltilmis insani, duygusal yetilerinin de taninmasi yoluyla, nispeten bitioncil
bir varlik olarak ele almasi insanin, kendi tarihine, deger yargilarina ve deneyimlerine
sahip olan tarihsel bir 6zne olarak kabul edilmesinin yolunu agan énemli
gelismelerdendir. Ote yandan bu durum; bireylerin, toplumun tamamindan ayri
olarak otonom varliklarinin olusumunda, en énemli ahlaki &zneler olarak tarih
sahnesine cikmalarini saglayan ¢igir agici bir gelismedir.

Gutman’a (2019) gére hislere yapilan vurgunun kaynagi Reform’da yatmakla birlikte,
bireyin nihai hermenétik otorite olarak yukselisiyle ortaya ¢ikan modern yaklagim
Rousseau’yla gerceklesmistir (s. 132-133). Her ne kadar Descartes’in, varligini
dUsinmesine borglu olmasiyla kendi akli disindaki otoriteleri sorgulayan disinen beni
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-cogito- modern cadin ilk isiklarini yoksa da Rousseau, varhgi bambaska bir
boyutuyla, duygulariyla temellendirmis ve icinde bulundugu “akil cagi”nda, karsit ve
romantik yaklagimlari nedeniyle irrasyonel olarak suclanmistir. Once Descartes’in
diUsinen, ardindan da Rousseau’nun hisseden insaninin, kendi deneyimlerinin
merkezine konulmasi onun, hakikate dolaysiz bir sekilde ulasabilecegi bir &zne
olmasinin yolunu acan iki farkli yaklagima isaret etmektedir. Gercege ulosmada her
tOrden otoritenin reddine yol acan bu yolculuk, ilkinde akla, ikincisindeyse duygulara

olan guven aracihigiyla gerceklegmistir.

insanin nihai otorite olusu, gercekligi, sofist bir tarzda, insani “her seyin &l¢isi”
yaparak, nihilizme ya da kinizme varan bir &znellikle nitelendirmek anlamina
gelmemektedir. Bu durum insanin iyicil dogasiyla, 6zgirltgini ve sorumlulugunu da
eline alarak, yasamini samimi ugrasilarla insa etmesiyle gerceklige ulasabilecegi
seklinde anlagilmalidir. Kisi, hakikate dolaysiz bir sekilde ancak kendi bilgisiyle
ulasabilir. Bu bilgiyse yasamin, baska bir deyisle, bir praksis olarak yasamla
kargilagmanin bilgisidir.

Bu bilgi, kisinin diger kisilerle, bir toplum varligiyla ya da esyayla olan karsilagmasinin,
gercek bir iletisim bicimi -etkilesim- olarak cereyan ettigi sireg icinde ortaya cikar. Ve
bu strecin sonunda, kisinin, deneyime btin varligiyla katildigi ve o deneyimin iginden
artik -tarihsel ve zihinsel olarak- yeni bir kisi olarak ¢ikhgi bu etkilegsim, karsilikh
doénUstirict bir nitelik tagir. Burada artik ne bilgi deneyimden ne kisi bilgiden ne de
deneyim kisiden soyutlanabilir ve salt olarak ele alinabilir. Tam da bu nedenle
gerceklik kisiden, kendi varhgini aciga cikarabilmesi icin dolaysizca sirece dahil
olmasini gereksinmektedir. Nihai olarak burada, gercekligin 6znelligi degil, kisiyi
gerceklige ulastiran deneyimlerin gesitliligi, dénUstiroctligu ve her deneyimin biricik
olusu s6z konusu olmaktadir.

Neidleman’in (2013), Descartes'in Kartezyenizm'iyle, gercekligin etik baglamindan
koparildigi (s. 819) yorumundan yola c¢ikildiginda, Rousseau’nun duygulara yaphg:
vurgunun dnemi buyUk oranda anlagsilir hale gelmektir. Nitekim Rousseau (2017a),
ahlaki konularda duygularin, akil/mantiktan daha givenilir bir rehber olabildigini, akil
kisiyi yaniltsa dahi, vicdanin, dolaysizligindan -doganin sesini konusuyor olmasindan-
6toru, dogruyu daha iyi gosterebildigini savunmaktadir (s. 406-407). Béylece aklin ne
tek basina etkin ne de dogruyu ve/veya iyiyi tayin etmede ve hakikate ulasmada tek
basina rehber olamayacagini savunmus olan Rousseau, gerceklik sorunsalinda géz
ardi edilmis olan etik baglami, duyular araciligiyla yeniden gindeme getirmeye
caligmusgtir.

Rousseau’ya (2017a) gére eylem, gicini0 ve sinirhhgini duygulardan almaktadir.
Nitekim “akil tek basina etkin degildir, hicbir zaman biytk bir is basarmamigtir...
Yice génillilerin bambaska bir dili vardir” (s. 455-456). iste bu dil, duyusal olan
doganin dilidir. Dogaysa, kisiyi mutluluga ulastiracak olan yolu ancak kendisi
aracih@yla kavrayabildigimiz, duygularimiz araciligiyla konugmaktadir.
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Doganin dilini konusuyor olmak; insanin, dogustan iyi olan ve duisincenin -
ényargilarin- etkinligiyle henz bozulmamis olan duygulan referansiyla etkinlikte
bulunmasini ifade etmektedir. Béyle bir varolus, daimi olarak uyaniklik, farkindalik ve
etkinlik gerektirmektedir. Ayrica, insanin hakikatle arasina herhangi bir sey ya da
kisinin girmedigi, dolaysiz bir bilmeyi ifade eden bu durum, kisinin vicdaniyla strekli
bir iligki icinde olup, adaletli olani her daim diger seceneklerin en Ustinde tutmasini
saglayan bir sorumlulugu gereksinmektedir. Nitekim adalet, Rousseau’ya gére, kisinin
en basta kendisine borglu oldugu erdemdir.

insan dogasi geregi, kendini korumaya ve kendi iyiligine hizmet eden seye
yaklagirken, kendine zarar veren durumlardan da uzaklagma egilimi géstermektedir.
Nitekim insan, &ncelikli olarak kendi varhgini korumakla yikimlidir. Rousseau’ya
gore, insanin kendi mutlulugu, onun toplam mutluluga katki saglayabilecegi ve
gerceklige en yakin olabilecedi nihai varolug bigcimidir. Gergeklikse, bilgisinden ziyade
ancak eylem yoluyla kendisine erisilebilen, daha ziyade etik bir mesele olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda Rousseau’da doganin, gergeklik ve mutlulukla
butonlUklo bir seklinde ele alinmig oldugunu séyleyebiliriz.

Rousseau’ya gére adaletin teminatini saglayan ve bitin insanlarda ortak olan yegéne
insani nitelik vicdandir. Akil ile tayin edebildigimiz iyinin sevgisini vicdanin verdigini
savunan Rousseau (2017a), “Ruhlarimizin derinliklerinde dogustan gelen bir adalet ve
erdem ilkesi var ve eylemlerimizi ve baskalarinin eylemlerini bu ilkeye gére iyi ya da
kétt olarak degerlendiriyoruz. Iste ben bu ilkeye vicdan diyorum” (s. 404) ifadesiyle,
vicdanin kaynadi olarak yalnizca aokla degil yirege de isaret etmektedir. Vicdan
kavraminin toplumsal ve bireysel yasamda ahlak kavramiyla iligkilendirildigini ifade
eden Kisa (2015), Jung’un “vicdan, rasyonel akildan ziyade bUyUk oranda duygu ve
duygusal sirecler Uzerinde temellendirilen bir yargidir” ifadesine isaret ederek,
kelimenin etimolojik kékeninin de -Lat. conscienta- daima bir biling ve bilinglilik haline
vurgu yaptigini belirtmis (s. 759-760) ve dénemin anlayisini séyle elestirmistir (s. 757):

Bircok dilde, bireyin iyiyi kétiden ayirmasini saglayan i¢ duygu, ses ya da gici ifade etmek igin
kullanilan vicdan kelimesi, bugin insanligin sahip oldugu sayili kadim kavramlardan birisidir...
Akilar dugincenin hakimiyetini ilan ettigi on dokuzuncu ve yirminci yizyilda, bilim gevrelerinde
siddetli elegtirilere maruz kalan ve teorik agidan temelsiz bir kavrama dénisen vicdan, bireysel ve
toplumsal yasamda yani uygulamada “kurumsal vicdan, kamusal vicdan, toplumsal vicdan” gibi
yeni tUrevleriyle birlikte agirhgini her gecen giin arttirmighr.

Rousseau’ya (2017a) gére dogustan ve yasamsal bir icgidU olarak sahip oldugumuz
vicdan, (6z)sevginin -amour de soi- ancak saghkl bir disavurumu sonucu ortaya
ctkabilmektedir. Burada saghkli kavramiyla, dogaya uygun olan bir duygusal geligim
kastedilmektedir. Kisinin kendi yagsamini ve varligini korumaya yénelik iglevinde araci
olan 6zsevgi kaynakli duygular, insan dogasinda mevcut olup oldukga sinirlidirlar.
Bunlar ayni zamanda insanin 6zgorligonin de aracidirlar (s. 283-287). Insanin
mutluluguna ve yararina katki saglayacak olan tam da bu duygulardir. Kisinin,
dzsevgisini, zaman iginde duyarliginin gelismesiyle disariya -baska varliklara-
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yoneltmesi ve genigletmesi Rousseau’da, saghkli duyusal gelisimin bir yéntemi/sireci
olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Ote yandan saglkl sekilde disa yéneltimemis olan yalnizca iceddnik sevgiyse, kisinin
kendi degerine iligkin bir his olarak itibara (gurura) dénUsmekte -amour propre-,
baska bir deyisle, kisinin kendisini, baskalarinin beklenti, disince ve yargilarina gére
sekillendirmesine yol agmaktadir. Rousseau’da gurur, tutku ve hirs, insan igin dogal
olmayan isteklere yol acan bozulmus itkiler/tutkular olarak nitelendirilmektedir.
insanin  6zgorlogunu elinden alan ve mutsuzlastiran bu tutkular insana  doga
vermemekte, fakat insan bunlari dogasi pahasina tercih edebilmektedir (Rousseau,
2017a, s. 283). Bu durum Rousseau’da (2017a) kisinin, tutkulariyla kendi kapasitesi
arasindaki gi¢ dengesini kuramamasi (s. 70) seklinde ifadesini bulmaktadir. Bir
bakima bu tutkular, ihtiyaclarinin étesindeki (dogal olmayan) arzularinin -kisiyi gerek
duymadigi sahte ihtiyaglarina kéle yaparak- kisinin iradesine ve buna bagh olarak
6zgUrlugune vurmus oldugu bir zincir olarak karsimiza gikmaktadir.

Rousseau’ya goére, insani baska varliklardan ayiran ve ona deger bicen seylerden biri
de onun iradeye sahip olmasidir. insana diger canlilar farkl olarak, bilingli ve ézgirce
secim yapabilme olanagini saglayan ve sorumluluk Ureten bu iradeyle insan,
tutkularinin boyundurugu altinda kalmaktan kurtulabilir. Aksine, séz konusu yikici
tutkulardan yola ¢ikarak eylemde bulunma durumuysa, kisiyi mutluluga ve gerceklige
gdturebilecek etik bir baglamdan yoksunlugu ifade etmektedir.

insanin amagl eylemleri yalnizca yarali degil estetik de olmalidir; baska bir deyisle,
insan eylemlerini davranislariyla sisleyebilmelidir. ihtiyac Uzere insa edilen bir binanin
estetikten yoksun olmasi 6rneginde oldugu gibi insanin da aklinin yolunda giderken,
duygularindan arinarak yapmis olacagdi her eylem, onu robottan farksiz kilan mekanik
bir varolug bicimine dogru gétirmektedir. Bu mekanik insan anlayisi en basta dodaya
aykirt olup, kisin dogadan ve kendi dogasindan kopmasinin bir sonucu olarak ortaya
ctkmakta ve yanlis egitim ydntemleriyle de bilingli ya da bilingsiz  olarak
desteklenmektedir. Nihai olarak insan ve doga arasindaki ugurum gin gectikce
bUyUmekte, insanin duyarhhigi ve 6zgirligu tehdit altina girmektedir. O halde, dogal
duygular nasil korunacaktiré sorusu, énemli ve tarismal bir soru olarak gindeme
gelmektedir.

Dogal duyusal geligim

Rousseau’ya goére dogal gelisim sirecinde, hissetmekten yogdun ve oncelikli olarak
dUsiUncenin etkinlestirilmesi tehlikeli bir durumdur. Béyle bir durumda kisi, bilgi sahibi
olmadan fikir Uretmeyi ve yargida bulunmayr 6grenir. Rousseau (2017a), “Tum
bilgeligimiz kélece 6nyargilara bagliliktan ibaret...” (s. 13) ifadesiyle, bu durumdan
ényarg tehlikesi olarak bahsetmektedir. Seyler hakkindaki yarginin, kisinin 6zgin
deneyim sireci ve kendi muhakemesiyle degil, dolayl yollarla elde edilmis olmasi da
yanilgilara temel teskil etmektedir.
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Onyarginin, aktif bilgi edinmenin karsiti olarak, kisiyi gerceklikten uzaklastirdigini
sOyleyebiliriz. Rousseau’nun (2017a), “... yargilarnma kendi zihnimi ne kadar oz
katarsam, gercege yaklastigima o élcide daha ¢cok emin oldugumu biliyorum. Béylece
kendimi akildan cok duyguya birakma kuralim aklin kendisi tarafindan dogrulanmis
oluyor” (s. 377) ifadesinden hareketle, gerceklige ulagmanin, seylerin ancak
kavrayisimiza olduklari sekilde gelmeleri halinde gergeklesebilecegi sonucu ortaya
ctkmaktadir ki bu ideal duruma erismek mUmkin degildir. Bu baglamda gergeklige
yaklagmak icin her t0rlG 6nyargiyr en aza indirmek geregi ortaya ¢ikmaktadir.

Rousseau’ya gére séz konusu dnyargilar, toplumsal kurumlar aracihgiyla da surekli
olarak gelistirilmektedir. Egitim kurumlarinda; bilimin  &gretilmesindense icatlar
yaptirlmasi, bilgi ezberine odaklanmaktansa deneyimlerle kesif ortamlari yaratilmasi
ve bilgiyi aktarmaktansa 6grenme konusunda istek yaratilmasi gibi durumlarin tercih
edilmesi gerektigini vurgulamig olan Rousseau, yalnizca zihni yargilar beslemeye
yonelik olan ezberci bir egitimin, ¢ocuklardaki elestirel, yaratici ve aktif doganin
bastirilmasina yol achgini digsinmektedir. Boyle bir egitimde, kisinin disinme yetisini
gelistirmesi ve pratik edebilmesi 6ninde bUytk engeller bulunmaktadir. Burada kisi
ancak baskalarindan devsirmis oldugu bilgileri sorgulamayarak, 6zgir disinme
ediniminden  vazgegmekte ve  toplumsal  yozlasma  durumuna, heniz
gerceklestiremedigi kendi varligiyla da katkida bulunmus olmaktadir.

Seylerle etkilesimde, dUsUncenin etkinliginden &nce duyular yoluyla hissetmenin
gerceklestigini vurgulayan Rousseau’da gerceklik; soyutlanarak bilgisine ulasilabilecek
bir sey degil, aciga cikabilecek 6zgin bir deneyim Grinidir. Her ne kadar duyularin
yaniltici olduklari bilinse de deneyim, kisinin kendisini de icine alan bir baglamda
cereyan ederek bilginin, kisinin kendisi tarafindan kesfedildigi/yeniden yarahldigr,
6zgUn ve bilingli bir duruma isaret etmektedir. Kisi, bu deneyim sirecinin bir pargasidir
ve o olmaksizin bilgi ortaya ¢ikamaz; o halde soyut bir gergeklikten, baska bir deyisle,
gercekligin soyut bir bilgisinden de bahsedilemez.

Bu bilgi Rousseau’ya gére, gerceklige en yakin tiorden olan bilgi, baska bir deyisle,
praksistir. Bdylece, Rousseau’ya goére temellerini duyulardan alan muhakemenin
gerceklikle olan iligkisi deneyimin niteligine dayandirilmig olmaktadir. Burada, kisinin
bilgi edinimindeki aktif rol0 (6zgir dogasi): &égrenci merkezlilik, duyularla zihni
sUreclerinin birlikte ise kosularak bilginin kisi tarafindan anlamlandinima durumu:
kesif/bulug yoluyla 6grenme, yapilandirmaci yaklagim ve deneyime dayali cagdas
egitim teorilerinin temelleri agik¢a gérinir olmaktadir.

Rousseau’ya goére, zihnin surekli olarak yargida bulunmasiyla ruh ve bedenden
orantisiz bir bicimde daha etkin konumda olmasi da insanin hisseden varliginin
pasiflesmesine yol agmaktadir. Nitekim, “Lafiz 8ldGrr, ruh canlandinr” (Rousseau,
2017qa, s. 259). Freire'nin (2006) de isaret ettigi gibi, “dUsinme ve eylem &ylesine
radikal bir etkilesim icindedir ki biri kismen bile feda edilecek olsa, dteki dolaysizca
zarar goérir. Ayni zamanda bir praksis olmayan higbir gercek séz yoktur... Bir séz
eylem boyutundan yoksun birakildi§r zaman, disinme de otomatik olarak zarar
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gorir. Sé6z0n yerini bog laf, lafazanlik ve yabancilagtirici dirdir alir” (s.64-65). Bu
durum, eylemden ¢ok sézin, iyilik yapmak ve erdemli olmaya ¢aligmaktan cok iyiligin
ve erdemin bilgisine sahip olmanin, gergeklige ulagsmaktan cok gergekligin bilgisini
elde etmenin, vb. tercih edildigi; bicimci, si§, soyut, materyalist ve sloganvari
egilimlere sebep olmaktadir.

Ote yandan, “zihin, viicut gibi ancak tasiyabildigini alir... Bellegi kavrayistan bagimsiz
olarak fazla yuklersek, ondan asla ona 6zgiu bir sey elde edemeyiz” (Rousseau,
2017a, s. 277). Béylece kavramlar bellegi doldururken zihinsel etkinlik artmakta,
bilakis ruhsal ve bedensel etkinlik azaldigindan insanin  otonom  varhg
gelisememektedir. Su halde 6zgir dogasi zedelenen insanin, ahlaki dogasina temel
teskil eden unsurlar da yok olmaktadir. Nitekim kendi kendisini devre digi birakmig bir
akildan, bilginin dogruluguna dair yegéne kistas olarak bahsetmek de anlamsiz hale
gelmektedir. Béylece Rousseau’nun “akil karsithg” olarak alimlanan, duyulan akildan
dncelemesi durumu da agikhiga kavugsmaktadir.

ilgili géruslerine paralel olarak, Rousseau’da kisinin gerceklige yaklagsmasi ancak
somut ugrasilarla mimkin olabilmektedir. Bu ugrasilar, kisinin doga durumuna en
yakin olabilecegi varolus bicimine isaret etmekte ve en temelde insanlik igin fayday:
hedef alan meslekler olarak kargimiza c¢ikmaktadir. Nitekim “insanin/vatandagin
topluma katabilecegi kendinden bagka bir mali olmadigina...” gére, “... toplumsal
insan icin calismak bir gérev” (Rousseau, 2017q, s. 257-258) haline gelmektedir.

Rousseau (2017a), bu baglamda, insanin kendisinin sececegi “dirUst” bir meslek ifa
etmesi gerektigini savunmaktadir. DirUst olan meslek ayni zamanda yararl da
olacaktir; nitekim “yarari olmayan hicbir dUrustluk yoktur” (s. 262). Burada
dorUstlukle, insanhga hizmeti ve yarari gozeten, kisiyi zararli tutkularindan bagimsiz
kilan ve kisinin ruhunu canlandiracak olan somut iglere isaret edilmektedir. Burada,
deneyime dayali egitimin énemi bir kez daha &éne c¢ikmaktadir. Foucault'nun
yorumuyla “kisiyi gercekligi bilmeye kargi duyarli hale getirecek somut ugras”
(Neidleman, 2013, s. 819) Gzerine inga edilen sade ve dirUst bir yasam Rousseau’da,
hakikate ve mutluluga ulagmanin temel kosulu olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Nitekim
Rousseau’ya goére hakikate giden en kisa mesafe, durUstlik/samimiyet ve sadelik
yollarindan gegmektedir.

Boylece Rousseau’da &lch ne salt eylemler ne de eylemlere yén veren distnceler
olmaktadir. Nihai olarak 6lcy, insanin duygu ve diusinceyle birlikte ortaya koydugu
etkinliginde aranmaldir ki bu durum, disinceleri besleyecek olan dogal duygularla
sonradan kazanmig olan fikirlerin ayirt edilmesini gerektirir. Bu nedenle de egitimde,
duygularin dogaya uygun olarak gelismesi temel unsur haline gelmektedir. Béylece,
kisinin bahsi gecen ahlaki dogasi ancak deneyime dayali bir egitim aracihigiyla
gelistirilebilir unsur olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ancak béyle bir egitim araciligiyla kisi,
baskalarina kargi duyarli hale gelebilecek ve bu duyarlilik ekseninde agiga cikan ortak
duygulari araciligiyla topluma baglanabilecektir.
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Deneyime Dayali Egitim

Rousseau, insan varliginin bUtinsel olarak ancak deneyimler araciligiyla gelistirilebilir
oldugunu Emile’de &rneklerle ortaya koymus tam da bu nedenle duyu ve duygularin
altini siklikla gizmigtir. Nitekim birbirleriyle iligkili olan duygu ve deneyim olgulari,
felsefenin en tartigmali tarihe sahip kavramlarindandir. Deneyimin, tarihte uzun sure
g6z ardi edilmis olmasi, duyularin guvenilmezligi, yanitticr olmalari ve hatta ginaha
yol agmalari gibi teolojik boyutlari da olan kékli dusincelerden ileri gelmektedir.
Boylece zaman iginde salt akli ve rasyonalizmi orantisiz bir bicimde én plana ¢ikarmig
olan bati dUsince dinyasi, Rénesans ve Reformla birlikte yUkselen sekilde yeniden
duyular ve deneyime yer acan karsit fikirlerin de 6ninG agmigtir.

insanin rasyonel niteligi kadar duygusal ve bedensel yénlerinin de &nemine isaret
eden bir baglamda 6ne ¢ikmig deneyim unsurunu, duyular Gzerinden radikal bir
sekilde vurgulayarak sistematik bir sekilde egitimle iligkilendiren ilk kisinin Rousseau
oldugu sdylenebilir. Bu baglamda, ahlaki gelisimi énceleyen egitim anlayisini da
deneyimsel eksende ortaya koymus olan Rousseau’nun, &zellikle modern egitim
teorilerinde deneyim olgusunun kabul gérmeye baslamasindaki en buytk aktér
oldugunu da soéyleyebiliriz. Ayrica, kisinin yasantilarinin, ge¢mis, simdi ve gelecek
eksenindeki zamansal UO¢ boyutunun da modern egitim teorilerinde énemli bir yer
edinmesi de suphesiz ki Rousseau’nun, bireyleri essiz birer ézne olarak kendi
tarihlerinin merkezine yerlestirmesiyle yakindan ilgilidir.

Rousseau egitimle ilgili dUstncelerini, gerceklige en yakin oldugumuzu diusindigu
zaman diliminden -cocukluktan- hareketle ortaya koymustur. Nitekim cocuklukta her
seyin; sade, ihtiyag temelli, samimi ve dodaya yakin olduklari gérilecektir; o halde
insan bu durumu géz éninde bulundurmali ve yasaminda bunlari ilke olarak
benimsemelidir. Modern yasamin kisileri dogadan ve gerceklikten uzaklogmaya iten
bazi zorluklarina kargi Rousseau’nun cabalari, dogustan sahip olunan ideal pozisyonu
koruyarak, kisinin kendini nasil gerceklestirebilecegine yénelik bir arayis olarak
nitelendirilebilir.

Bilgin olmaksizin insan olunabilecedini (Rousseau, 2017a, s. 407) savunan Rousseau,
daha ziyade erdemli olmaya yénelik olan egitim anlayigini, ahlaki gelisime yonelik bir
temel Uzerine inga etmistir. Béylece Rousseau icin dogustan iyi olan ahlaki dogaya
zarar vermemek, basl basina, egitimin en temel amaci konumuna gelmektedir. O
gune degin aligkanlik fikriyle yénetilen insanin ikinci dogasi yerine, insanin dogustan
sahip oldugu dogasini korumak fikriyle Rousseau, negatif bir egitim anlayisi ortaya
koymustur. Bu anlayis, kisiye disaridan bir sey katmak ve onu sekillendirmek
fikirlerinin aksine, cocuklarin dogasini bozmamak igin onlara kavramsal ya da ahlaki
herhangi bilgi ezberletmeye ve/veya aligkanliklar kazandirmaya kargidir.

Zamanindan énce digaridan verilecek her seyin dogal 6zgurltgu ve dogal duygular
zedeleyecegini dUsinen Rousseau (2017a), ézellikle cocuklarin ilk gaglarinda, ilerde
zaman kazanmaok igin simdi zaman kaybetmeyi géze almak gerektigini (s.170)
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belirtmektedir. Cocuklarin, hayati her yéniyle deneyimlemeleri ve kendi kesiflerine
olanak saglanmasi gerektigini siklikla vurgulayan Rousseau, duyusal etkilesimleriyle
kesfe cikan c¢ocugun, doganin ve kendi dogasinin yénlendirdigi sekilde hareket
edecegini savunmaktadir. Nitekim Rousseau’ya (2017a) goére &grenilecek en temel
unsurlar doganin kitabinda yazilidir: “Tom kitaplar kapadim; ama tOm gézlere agik
tek bir kitap, doganin kitabi orada duruyor” (s. 434). Doganin kitabi ise ancak
ogrendigimiz/kullandigimiz  ilk  dille, baska bir deyisle, doganin diliyle
anlagilabilecektir.

insanda ilk gelisen yeti duyular olduguna gére, egitimde gelistirilmesi gereken ilk
yetiler de duyular olarak kargimiza gikmaktadir. Ancak “duyularn ¢alistirmak yalnizeca
bunlar kullanmak degil, onlar araciligiyla akil yoritmeyi 6grenmek demektir; deyim
yerindeyse, hissetmeyi 6grenmektir” (Rousseau, 2017a, s. 157). Nitekim var olmayi,
dUsUnmek yerine hissetmekle ézdeglestirmis olan Rousseau, insanin gercek dogasinin
ancak hissetmekle ortaya c¢ikacagini dosinmektedir. Burada, disince ve disinme
edimi diglanmamakta; muhakemenin hislerle birlikte gelisecegine ve bunun da ancak
eylemle gerceklesebilecegine isaret edilmektedir.

Egitimin, kurallardan ¢ok uygulamalara dayanmasi gerektigini savunan Rousseau’ya
(20170a) gére, “yasamak solumak degil, davranmaktir; organlarimizi, duygularimizi,
yetilerimizi, bizi varhigimizin  bilincine vardiran  kendimizin  tim  parcalarini
kullanmakhr” (s. 12-13). Ote yandan bu durum; yasamin farkinda olmak, onunla
kargi karsiya gelmekten kaginmamak icin kendiligindenligi, 6zgurlogu ve agikhg
deneyimleyebilmenin, Goethe'nin  meshur deyisiyle: “yasama evet diyebilme”
cesaretini gdsterebilmenin bir ifadesi olarak degerlendirilebilir. Egitim baglamindaysa,
deneyimlere yer acmak seklinde yorumlayabilecegimiz bu disinceler, kisinin yapip
ettikleri, bilip hissettikleri ve anlayip inandiklariyla bir bUtin olarak kendini ortaya
koymasina isaret edilmektedir.

Egitimde “cocuklarin kendi motivasyonlarina ve dogrudan eylemlere vurgu yapan”
(Noddings, 2017, s. 16) Rousseau’nun (2017a), “ilk felsefe 8gretmenlerimiz ellerimiz,
ayaklarimiz, gézlerimizdir. Tom bunlarin yerine kitaplart koymak bize dusince
Uretmeyi 6gretmek degil, baskasinin disinme yetisini kullanmayr 6gretmek demektir;
bu, ¢cok inanmayi ve kesinlikle hicbir sey bilmemeyi 6gretmek demektir” (s. 145)
ifadesi, bir taraftan duyularin 6§renmedeki etkisine diger taraftan da ilk elden
deneyimlerin dnemine vurgu yapmaktadir. Bir tecribe olarak egitsel etkinlik, bilginin
kisinin kendisi tarafindan kesfedildigi deneyimsel bir yénteme isaret etmektedir.

Bu yéntem icindeki bilme edimi, sahici ve 6zgin entelekiiel eylem olup, her etkinlikte
duyular ve aklin birlikte ise kosulmasini gerektirmektedir. Tipki Sokrates’e atfedilen
“sorgulanmamis hayat yasanmaya degmez” ifadesindeki gibi Rousseau insanlari,
dUsUncelerine vurulmus olan zincirlerini kirmaya tegvik ederken dogma karsithgini da
dile getirmis olmaktadir. Boylece egitimde; dikkat, derin disinme, muhakeme,
sorgulama, tartisma, diyalog, iletisim, elestirel dUsinme, deneme-yanilma vb.
sUreclerin 6ne ¢ikhigr aktif ve deneyimsel bir egitimi savunmus oldugu séylenebilir.
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Deneyimleri aracih@iyla, kisinin kendisi tarafindan kesfedilmek yerine, yalnizca
kavramsal ve zihinsel dizeyde bilgiyle bellegi dolduran ezberleme eylemi, 6zgir bir
varhgin degil ancak mekanik bir varligin yetisine uygun tirden bir edimdir. insanin
edilgen oldugu boyle bir egitim, 6zgirlGgu ve yaraticihr kisitladigr gibi kisilerin kendi
dogalarini bastirmalarina/géz ardi etmelerine yol agmaktadir. Béyle bir durumda,
kaginilmaz olarak varligina yabancilasan insanin, kendisiyle, icinde yasadigi toplumla
ve dogayla barisik mutlu bir insan olabilmesi durumu ancak gelip gecici bir tesadifin
Urdnd haline gelmektedir.

Ozgurlugin, cesitli karmasik strecler yoluyla toplum icinde kélelige dogru evrildigi
dUsincesinden yola ¢ikmig olan Rousseau’nun, dogayla 6zgurligo bitinsel olarak ele
almasinin gerekgesi tam da bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Bireyin gergeklikle
iliskisinde digsal bir otoritenin varligi, ge¢miste dogmatizm ve skolastik disincenin
egemenliginde tecribe edilmis olan, gelecekteyse, toplumlarin, teknoloji vasitasiyla
belli gig odaklar tarafindan manipile edildigi ve totaliter rejimlerce kontrol altina
alindigi distopik 6ngérilerde isaret edildigi gibi tehlikeli bir husustur. Michael W.
Apple’in (2017) da belirtmis oldugu gibi “bireyin reddedilmesi, kéleciligin ve daha
sonralar diyalektik olarak diger insanlarin gérmezden gelinmesi sirecine evrilmis
olan insanin metalagtinlmasinin énind agmighir.” (s. 215), bu baglamda disinir,
“Neoliberal yapilanmanin, deger verdigimiz her seyi metalagtirmasina karsi olmak”
durumunda olmak gerektigini hatrlatmaktadir (s. 216). Rousseau séz konusu
tehlikenin erken sézcUlerinden biridir.

Rousseau’nun, doga ve 6zgirlik ekseninde temellendirmis oldugu egitimde kisi,
6ncelikle beden ve zihin bitinlogune ardindan da ahlaki yénden gelisimine zarar
vermeyecek sekilde, kendi akli, duygulari, vicdani, bireysel 6zellikleri ve iradesine gore
hareket etmesine olanak taninarak, kendi potansiyelini ortaya koymaya izin verilen bir
baglam iginde birey haline gelecektir. Bu birey, kendisinden basgka bir otorite, kendi ig
sesinden baska bir vicdan arayisinda olmayacak; yasami  bitinUyle kendi
6zgUrluguyle deneyimleyebilecektir. Béylece, tipki bir cocugun sahip oldugu nitelikteki
bir 6zgurlugU, yetiskinlikte de koruyabilmek ve yasam deneyimlerini bdyle bir
6zgirltge dayanarak devam ettirmek, Rousseau’da egitimin bir amaci haline
gelmektedir.

Oyle anlasiliyor ki insan dogasi ve &zgirlik meselesi ahlak temelli bir sorun olarak
ortaya cikmaktadir. Bu baglamda da “kendini bilmek” prensibi, egitimde evrensel ilke
olma konumundan en ufak bir sapma géstermeksizin dnemini surekli olarak ortaya
koymakta fakat onun nasil gerceklesebilecegine dair tartigmalarin da ayni oranda
sonu gelmemektedir. insan dogasi, deger bicebilen, Uston degerin anlamini da
kavrayabilen bir dogadir. Nitekim Gill'in (2010) de ifade etmis oldugu gibi doga,
bireye yalnizca aligkanlikla elde edilemeyecek olan erdemin en yUksek bicimine gére
davranma ve ona erigme kabiliyeti sunar. Erdem, yalnizca iyi yénlendirilmis bir kisisel
ilgi meselesi degildir; o 6zel bir insan basansidir (s. 131). Béyle bir doganin agiga
ctkabilmesi ancak gelisime ve zenginlesmeye yoénelik baglantili egitsel deneyimler
yoluyla gerceklesebilecek bir olgudur.
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Birlikte yasama kOHKGronUn zorunluluk yerine lUtfa dénustorilebildigi, modern ve
hosgoruye dayali bir kiltGrin ingasinin temellerinde hukuka ve yasalara oldugu kadar
saglam bir etik anlayisina da ihtiyag duyuldugu muhakkaktir. Bu durum, Descartes’in
(1994) akla ve disinceye yapti§r bitin vurguya ragmen, dinyada, insanlar arasinda
en iyi paylastrlmig ortak unsur olarak tayin ettigi sagduyuyu (common sense) -iyi
hikim verme ve dogruyu yanlistan ayirma gici (s. 7-8)- ve Rousseau’nun (2017b)
genelde toplumun sisi, 6zeldeyse ruhun gidasi olarak niteledigi (s. 8), insanlarin
gercek ortak ihtiyaglarini hatirlara getirmektedir.

Vicudun ihtiyaglarina oldugu kadar ruhun da ihtiyaglarina kulak vermek gerekir ki bu
ihtiyaclar Rousseau’da, kaynaginda vicdan unsurunun bulundugu, toplumu bir arada
tutan erdemler olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Descartes’in sagduyu ve Rousseau’nun
vicdan kavramlari, herhangi bir ayrim gézetmeksizin, butin insanlarda dogustan
sahip olunan yetiler olarak, insan dogasina giUvene isaret etmektedirler. Nitekim bu
unsurlar, digsal degil icsel, 6§grenmeye degil sezgiye dayali olarak, insan egilimlerine -
disaridan herhangi bir etki olmadigi strece- saghkli bir sekilde yén verme
potansiyeline sahiptirler.

Rousseau’nun (2017b) “basit ruhlarin yice bilgisi” olarak nitelendirmis oldugu erdem,
“butin yUreklerde yazilidir ve onun yasalarini 6grenmek igin her insanin kendi igine
bakmasi, tutkularinin sustugu bir anda vicdanini dinlemesi” (s. 33) yeterlidir. Egitimin,
s6z konusu manevi ihtiyaclar dogrultusunda, hakiki ve otantik degerleri éne plana
alarak, insanin erdeme yoénelik potansiyelini agiga ¢ikarmasini saglayacak sekilde
yapilandirlmasi hususu, tipki Rousseau’nun zamaninda oldugu gibi bugin de yanlis
bir egitimin sonucu olarak, yeniden sorun alani olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Rousseau’ya gére, insanin ahlaki dogasinin varligi, bash basina, yasamin tesadiflere
birakilamayacak olusunun ve insanin  6zgUrlGginin en &nemli kanih  haline
gelmektedir. Bu 6zgirl0gun teminatini da ancak insanlari esitleyici gice sahip olan
modern ve deneyime dayal bir egitim verebilecektir. Geiger’in (1955) de belirtmis
oldugu gibi egitim, en genel anlamda insanlarda deneyimleri yolu ile degisiklik
yapmaktan baska bir sey degildir (s. 144). insanda dogal halde potansiyel olarak
bulunan bitin yetiler ancak uygun bir egitim ile ortaya ¢ikarlabilir.

Gerek icsel gerekse digsal olarak butionlGgund yitirmis olan bireylerin, yeniden
butinlUk igcinde hissedebilecekleri bir varolus gelistirebilmeleri, butinsel ve cok yonlu
gelisimi destekleyen bir egitimle momkin olabilecektir. Ozellikle, egitimin yasamla bir
olmasi  disUncesi eksenindeki yapilandirmacilik ve deneyime dayal egitim
kavramsallagtirmalarini temeline almig olan modern egitim, taahhit etmis oldugu
bitinsel gelisimi saglayabilmek igin, etik ve deger sorununu tartismaya agarak
yeniden ele almak vazifesindedir.

Nihai olarak Rousseau’nun (1994), insanlarin, dogustan &ézgir olup yasamin icinde
zincirlere vurulmus olduklar (s. 14) ve itibara kapilarak, ihtiyaglarinin étesindeki
arzularinin ve hemcinslerinin esiri olduklari (Rousseau, 1968, s. 147) seklinde ifade
ettigi problemlere ¢6zim olarak ortaya koymus oldugu; “insanin bahgesindeki bir
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agag gibi kendisi igin yetistiriimesi” (Rousseau, 2017a, s. 5) gerektigi diUsUncesi,
egitimde esas olana isaret ettigi bir baglam olarak yorumlanabilir. Her seyin,
baslangicta tabii olarak iyi oldugunu fakat sonradan insanoglunun elinde bozulmaya
ugradigini  (Rousseau, 2017a, s.5) savunan Rousseau’da, insanin kendisi igin
yetistirilmesi dUsUncesi; gerek tur itibariyle insani insan yapan ilkelere gerekse tek tek
bireylerin kendi varliklarinin dogal potansiyellerine vurgu yapan ¢cagdas ve 6zgirlket
bir dugncedir.

Sonug ve Tarligma

Bu arastirma, Rousseau’nun egitim felsefesini kusatan doda ve ahlak kavramlari
eksenindeki goérislerinin, deneyimsel bir egitim anlayisi cercevesinde ele alinma
cabasi iginde yUritilmustir. Burada ahlak kavramiyla, iyiyi ve kétUyG ayirabilen bir
muhakeme yetisi ve onun temelinde yer almasi gereken iradeye ahf yapilmaktadir.
Ayni zamanda aragtirmamizda Rousseau’nun egitimsel gorUsleri erkek ya da kadin
dogasi seklinde bir ayrim gézetilmeksizin, insanin egitimi olarak alimlanmugtir. Béylece
arastirmamizda, cesitli eserleriyle bircok konuya deginmis olan Rousseau’nun, ilgili
baglamin  kapsamini  ashgini  dusindigumiz  diUsincelerine, tutarli  bir  bitin
olusturmak agisindan, baglamsal olarak yer verildigi bir sinirlilik gézetilmistir.

Burada deginilen modernizme 6zgi sorunlara ragmen, cagdas egitim anlayisinin da
modern bir dinya iginde sekillenmis oldugu hatirda tutulmalidir. Modern egitim
dUsincesinin en dnemli kdse taglarindan biri olarak Rousseau’nun disincelerinden -
icinde bulundugu cagdan bagimsiz olarak degerlendirmek tehlikesine digsmeden- bir
tecrObe unsuru olarak vyararlanirken, onlarin ginimiz yansimalari  eksenindeki
izdUgUmleri, bUtinsel egitim anlayigsina isaret etmek amaciyla gindeme getirildi. Séz
konusu butUnselligin mahiyetini kavrayabilmek gerek kendi evrensel dogasi gerekse
bilim ve tecrUbenin dogdasi geregi, kacinilmaz olarak tarihsel bir baglama isaret etmeyi
gerektirmektedir. Bu zemin olmadan ne bilimin givenirliginden ne de tecribenin
degerinden séz acillamayacagdr agikhir. Yasayan, dinamik bir biton olarak tecribe
icinde gecmis, yalnizca olup bitmis bir tarih degil gerek simdiyi kusatan bir zemin
gerekse gelecegi 6ngérmemizi ve sekillendirmemizi saglayan bilimsel veri islevi
gbrmektedir.

Modern egitimin kapilarini aralayan énemli gelismeler arasindaki; akliyla 6zgorlGgiuni
ilan eden “diUsUnen” birey ve duygulariyla da 6zgirl0gini deneyimleyen “dogal”
birey kavramlari, dUalist bir yaklagimla degil, bilakis bitinsel olarak ele alindiginda
tutarl bir anlayisa ulasilacaktir. Bu bitunsellik, modern dinyada kurumsallagmis olan
egitim kavraminda ifadesini bulan; bir yandan insanin en kadim ugrasisi olan bilme
ve kiltOr aktariminin diger yandan da gelecegi sekillendirme hedeflerini merkezine
alan ilerlemeci ve elestirel yaklagimlarin bUtinsel bir tecrObe olarak degerlendirilmesi
durumunda gerceklestirilebilecektir.
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Cagin bir geregi olarak, yasamin giderek sofistike hale geldigi ginimiz kogullarinda,
yasam terazisinin ne denli hassas oldugu gérionen bir durumdur. insanin, artan sayisiz
digsal etkenlerin coklugunda, kendi kendisine seyirci olarak kaldigi -pasiflestigi- bir
bélinme igine girdigi gérinmektedir. Oysa birey, Latince’de kelimenin kékeninin de
isaret ettigi gibi -individuus- bdlinmez bir bitin olmalidir.

Rousseau’nun, evrensel bir ¢6zim insa etmeye calishgi arayisinda, yasami
olabildigince sadelestirmek disincesinden hareketle, hakikatle olan dogal, samimi ve
sahici iligkiyi yeniden agiga ¢ikarma ¢abasinda oldugunu séylemek mumkindor.
Nitekim yeni degerler yaratan insanin bir taraftan da kaybolan degerlerini hatirlamasi,
tecrObenin de dogasina uygun bir eylem olarak gérinmektedir. Modern &éncesi
dénemden bir tecribe olarak séz acarken, kaybolan degerleri; insanin dogasina
bugUnun bilinciyle yeniden bakarak ve onlari, bilimsel metodun gerektirdigi sekilde
yeniden degerlendirerek ortaya koymak, hakli ve degerli bir caba olarak gérilebilir.

Tombak’in  (2016) calismasinda gerek Rousseau’nun doga kavrami ekseninde
acimlamig oldugu; adalet, merhamet, &zsevgi gibi kavramlarin anlamina iligkin
gerekse bu eksende bir egitim felsefesi olusturdugu dustnceleriyle, arastrmamiza
paralel sonuclara ulagmis oldugu gérinmektedir. Ancak aragtirmasinin sonuglarinda
“Rousseau’nun bu 6zgurlUk - esitlik - adalet G¢geni, sosyal hayattan yoksun bir sekilde
olusturulmus; dahasi insanin zaman igerisindeki gelisiminin dogal olmadigini ima
eder niteliktedir” ifadesine yer vermis; ayrica bu baglomda Adler’in, Rousseau’nun
insan dogasinda gérmis oldugu kavramlarin “adalet, esitlik, sorumluluk, agikhk,
dorUstlik, vefa”, tam aksine, medeniyetlerin bir getirisi oldugunu savundugu
elestirisine isaret etmistir (s. 174).

Burada Rousseau’nun, (dogal olmayan anlaminda) yanhsghgi, toplum hayat yo da
medeniyet kavraminin  kendisinde degil; toplumsal hayatin yasalarinin  hatals
temellendirilmesinde (kétictl insan dogasi, ilk ginah, vb.) aramakta oldugunu
belirtmek geregi dogmaktadir. Bu husus lkinci Séylev’inde agikga gérinir olmaktadir.
Ayrica, Toplum Sézlegmesi'nde (1994) de insanlarin dogal &zgurliklerinin yerine
toplumsal &zgurltklerinin gectigini (ilkinden feragat ederek) ifade ederken (s.30),
bireyin, sosyal adaleti saglamak igcin genel isteme boyun egmesi durumu, onun
dogasina da en uygun olan secimdir.

Nitekim Rousseau’ya (1968) gére kanunun tasimasi gereken iki temel &zellikten
birincisi, boyun egdenin iradesinin bilerek boyun egmis olmasi; ikincisiyse, tabiatin
sesiyle konusuyor olmasidir (s.81-82). O halde toplum iginde artik yeni bir dogadan
bahsedilebilse de yasalar icin tek bir doga vardir: insanin ve “tabiatin da tabii oldugu”
doga... (Savruk, 2019, s. 155). Béylece Rousseau’da, toplumsal ve dogal 6zgurluk
kavramlari, insanin dogal varligindaki vicdan unsurunda kesismektedir. Nitekim
Rousseau (2017a) “higbir dogal yasanin vicdandan bagimsiz olarak yapilamayacag”
(s.320) goérusundedir. Boylelikle erdeme ulasabilecek yetkinlikte olan bireyin dogal
6zgUrl0gunin, toplum yasalariyla bir ¢ahsma icinde olamayacagr fikri ortaya
¢tkmaktadir.
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Bu baglamda artik bir dogal-olmayandan bahsedilemez; nitekim adalet temelinde
olusturulan toplum yasalar ne adaletin dodal/dogustan bir unsur oldugu fikrini diglar
ne de onun medeni hayatin getirdigi bir unsur oldugu anlamina gelir; aksine bu
durum, vyasalarin tabiata uygun sekilde olusturulmalar geregine isaret eder.
Adaletsizlik, Rousseau’ya gére tam da medeni hayatla birlikte bir sorun olarak ortaya
¢tktidr andan itibaren, adalete ihtiyag duyulmustur. Bu baglamda, bu dogal unsur, bir
kavram olarak elbette ki medeni hayatin bir ihtiyaci veya getirisi olabilir; ancak varlik
olarak &yle degildir. Nitekim Freire'ye (2006) gore de “yozlagsma (insandigilagma) tarih
icinde gerceklesmesine ragmen tarihsel bir yatkinhk degildir; onu verili bir akibet
olarak degil adaletsiz bir dizenin sonucu olarak gérmek gerekir; nitekim birincisi
mutlak bir umutsuzluga ya da kinizme yol acarken” (s. 22), ikincisiyse yasama ve
muUcadeleye evet demek ve insana givenmek anlamina gelmektedir. Béylelikle insana
tarihsel bir 6zne oldugunun hakkini da verilmis olur.

insana verili bir katolok dayatmak ya da onu yalnizca kosullara maruz kalan bir
nesne/ara¢ haline getirmek, onun elinden ahlaki ve sorumlulugu, yani genel olarak
insanh@ini almaktir. Ozeldeyse, bireyin, kendi kosullarinin hem bir 6rong (tarihsel
olarak) hem de yaraticisi (iradi olarak) olmasinin 6nindeki en buyik engeldir.
Noddings’in (2017) de bu baglamdaki, “insanlarin yabani hayvanlar olarak en yUksek
potansiyellerine  ulagsamayacaklarini  kabul eden Rousseau, kendine giveni,
merhameti, vatandaglik gérevini, doga sevgisini ve Tanriyla iligkiyi en iyi durumuna
getirecek olan medeni kosullari aramigtir. Onun yaphgi, ortak yasamin gereklerini
kendini gerceklestirmenin gerekleriyle dengeleme girisimidir” (s. 14) tespiti oldukca
yerindedir.

Ozcan (2019) calismasinda, baskalarinin disinceleri etkisinde ortaya konan iyi bir
davranig yerine, ahlaki bakimdan yanhs bir davranigin belki de Rousseau icin daha
tercih edilebilir olabilecegini ifade etmistir (s. 81). Gercekten de Rousseau’ya gére
zihni kapasiteyi agmasina ragmen taklit ya da digsal onaylanma amaciyla itibara
(gurur) goére hareket etme gibi durumlar, kisinin dogal varligini duyumsayabilmesi ve
6zgUrl0guns pratik edebilmesi acisindan birer gelisim engeldir. Ancak bu durum,
kisinin davraniglarindan ahlaki kaldirmak olarak anlagiimamalidir. Nitekim 6zgurluk,
ahlak ve sorumluluk kavramlari Rousseau’da birbirlerinin tamamlayicisi olup biri
olmadan digeri s6z konusu edilemez. Bu baglamda, insan vicdani geredi -ki o
adaletin teminatidir- kendi istemiyle boyun egdigi genel iradeye (topluma) karsi da
sorumludur.

GUnumUzin bilgi ve ag toplumlarinda egitim amaclarinin, tipki sanayi toplumlarinda
olugu gibi ekonomik degerlere goére belirlendigini ifade eden Tifenkgi ve Cetin
(2017), ginimuizin hékim egitim paradigmalarinin, insani, populer kilttrin ve
tOketim toplumunun uysal birer Uyeleri haline getirmeyi amagladigini; buna karsilik
insanin biyolojik bir varlik olmanin &tesinde, manevi, ruhsal ve askin yénlerinin de
olduguna isaret etmektedir. Bu baglamda bireyi éne c¢ikaran ve 6zgirlesmeyi
amaclayan Rousseau’nun negatif egitim modelini hayata gecirmenin, egitimi teorik ve
pratik baglamlarda yeniden degerlendirmeyi zorunlu kilacagini ancak simdiki
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kosullarda en azindan; egitim ortamlarinin dizenlenmesi, yasam boyu egitim, egitim
amaglarinin belirlenmesi ve insana given ekseninde olusturulacak degerler ya da
ahlak egitimi hususlarinda, Rousseau’nun 6ngérilerinden alinacak énemli dersler
oldugunu ifade etmektedir (s.497-504). Egitimin, manipUlasyon ya da kontrol yoluyla
totaliter bir sistem aracina dénismesinin karsisindaki en biyUk engel olan bireyin
isaret edilmesi, egitim duUsiUncesinin temelinde yer almasi gereken en temel etik
hususlardan biridir.

Ancak ayni aragshrmada, “Rousseau, bireyin 6zgir gelisimini sinirlayan, ezberci ve
dogmatik diUsUnceye dayali skolastik egitime karsi oldugu kadar icinde yasadig
Aydinlanma Cagi’'nin insani sadece akildan tesekksl etmis bir varlik olarak géren
rasyonalist ve ilerlemeci egitim anlayigina da kargidir” (Tifenkgi ve Cetin, 2017, s.
503) ifadesindeki, ilerlemeci egitim kavrami géze carpmaktadir. Rousseau’nun
skolastik ya da salt rasyonalist bir egitime tUmuyle kargit oldugunu kabul etmekle
birlikte, buradaki “ilerlemeci egitim” olgusunun, Rousseau’nun déneminden ¢ok daha
sonra, Darwin’in evrim teorisiyle sekillenmis olan bir 19.yy. kavramsallagtirmasi
oldugu unutulmamalidir. Burada ilerlemecilik olgusu, kendine bir amag olan sirekli
ilerleme anlayisi cercevesinde, pragmatizm paradigmasi iginde kendine uygun bir yer
edinmigtir. Bu baglamda, Rousseau igin, ilerlemeci egitim anlayisina karsi oldugu
s6éyleminin dogrulugu tarhigilabilir.

Rousseau’nun Birinci Séylev'indeki sorusturusundan yola cikildiginda, “ilerleme”ye
karsi oldugu fikrine kapilmak olasidir. Ancak Rousseau’nun egitimde, en basta 6zgir,
sorumlu ve ahlaki yénden gelismis (erdemli) bir birey amacina yénelmis oldugu
unutulmadan; ilerlemeden s6z agilacaksa, bunun agimlanmasi gerektigi; nitekim ruhi
bir islev olarak s6z konusu edilecekse Rousseau’nun bunu agikca savundugunu; ancak
yalnizca maddi bir isleve isaret edilecekse de karsisinda yer alacagini varsayabiliriz.
Yine de bdyle bir varsayimin gerekli gordigi ayrismanin, Rousseau’da var olmadigini,
onun insana bitincdl olarak yaklagmis oldugunu belirtmek gerekir. Bu baglamda,
arashrmamizda acikliga kavusturdugumuzu disindugimiz ilgili hususu 6zetle ifade
edersek: ilerlemeci bir egitim olgusu, 6zgurligu ve etik sorumlulugu temelinde
yerlestirmedigi sUrece, bu adi almayi daha en bastan hak etmemektedir.

Rousseau’nun natiralist bir egitim anlayisina yol agan doga kavrami, bizce, ginUmiz
kosullarinda yeniden gindeme alinmasi gereken temel bir husustur. Burada, doga
kavramiyla ne Rousseau’nun, adeta yasam baska yerdeymisgesine isaret ettigi kirsal
anlamindaki doda ne de icinde bulunulan kosullari reddederek olusturulacak yapay
bir ortam kastedilmemektedir. Doga kavramiyla, insanin egemen oldugunu iddia ettigi
araglari; deneyim icinde kesfettigi, gerektiginde onlarn yeniden tanimlayabildigi ve
onlardan, ihtiyaclar ekseninde samimi ve yararli amaglar dogrultusunda yaratici
sekilde vyararlanabildigi, etkilesim icinde bulunulan dinamik dogaya isaret
edilmektedir. Reddetmek ya da direnmek yerine, deneyimlenmesi gereken bu doga;
adapte olma sirecinde bireyin, yalnizca pasif olarak maruz kaldigr degil, bir yandan
dzgurce yaratici edimlerde bulunabilecegi olanaklar saglarken diger yandan da
sinirlarini kendisi tayin eden dogadir.
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Bu doganin agiga ¢ikabilmesi ancak deneyime dayali dogal bir egitim anlayisi
cercevesinde muUmkin olabilecektir.  Nitekim belirli  gi¢ odaklar  tarafindan
dayatilanlar ekseninde kendisine yabancilasan, kendisini baskalari igin var etmeye
calisan edilgen insani, catisma, yabancillasma ve ahlaki bozukluk icinde géren
Rousseau, insani yeniden kendisi igin var etmenin yollarini aramig ve bunun ¢6zimUni
de dogal bir egitimde bulmustur. insani, biricik, kendi tarihine sahip, kendi kendisinin
merkezi ve kendi kendisini var edebilen bir potansiyelde ortaya koymus olan
Rousseau’nun, iyicil olarak tayin ettigi insan dogasinin, bireyler tarafindan yeniden
kesfedilmesini 6ngérdigu bir egitim modeli olugturmaya caligh@ini sdyleyebiliriz.

Anlk vyaricilar olarak kisileri mesgul eden sosyal medya araglarindan, pasiflestiriciligi
ve olumsuz aliskanliklara neden oldugu gerekceleriyle sikayet edildigi ginimuzde,
egitimciler olarak, cocuk ve genclerin neden “baska bir dinya”da basgka birileri olma
istegi tagidiklarini sorusunu sormak, iyi bir baslangic noktasi olabilir. Ayrica, bu bagka
dinyadan  sikdyet etmektense cocuklarin, kendiligindenligi ve dolaysizhig
deneyimleyebilmeleri icin, yasamin kendisini cazip hale getirmek, neden egitimin bir
islevi olarak gértlmesin? Bu baglamda, baslangicta insanliga hizmet ekseninde birer
arag olarak ortaya ¢ikmig olan bilimsel ve teknolojik girisimlerin -yalnizca tiketim
kultorine hizmet eden ve kendinde amaca dénusme tehlikesi igindeki sinir tanimayan
gelisiminden yola cikarak- hangi kistaslara gére sinirlandirilarak yeniden insanhigin
onuruna yakisir bir sekilde kullanima sunulacagi gibi hususlar da egitimsel ve etik
dizlemlerde ele alinmalidir.

Ogrenmenin bir kesif ve etkilesim sireci olabilmesi ancak &grenenlerin  kendi
deneyimlerinden yola cikacaklar bir egitim sureciyle mUmkin olabilecektir.
Descartes’in, kisinin kendi aklindan bagka otoriteleri, Rousseau’nun da doganin
sesinden baska sesleri susturmasi yoluyla ortaya koyduklar varlik, 6zinde kendisi igin
hakikati bulmaya caligan varliktir. Nitekim modern egitim, Aristo’'nun kéle taniminda
oldugu gibi, baskalarinin amaglarina gére yasayan kisiler degil; kendi amaglari ve
gelecekleri dogrultusunda kendi yasamlarinin  sorumlulugunu eline almis 6zgUr
bireyler yetistirmek hedefinde sahici olmak durumundadir.

Oneriler

Deneyime dayali egitim anlayisinda ifadesini bulan bir praksis olarak egitim, deger
baglami olmadan eksik olacaktir. Bu husus, egitim programi ¢alismalarinin etik
kaygilar tagimasi gerektigi yéninde yorumlanabilir. Bu baglamda egitimin, aksiyolojik
boyuttaki hedeflerin  kazandirlmasi yéninde, modern diUnyanin sunmus oldugu
elverigli araclarla birlikte tutarli ydntemler ve sahici cabalarla yeniden sekillendirilmesi
icin harekete gecilmesi, bir éneri olarak ortaya koyulabilir.

Egitim ancak bireylerin, yagsamlarinin ingasinda aktif birer 6zne olduklar dusiuncesiyle,
“mifredat”  yetistirme kaygilarindan  arindinlmis  ve yasamin iginden olgulari
olabildigince bilimsel, etik ve estetik unsurlarla harmanlanmis  bir  sekilde
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uygulandiginda amacina uygun sekilde gerceklesebilir. Bu baglamda, en temel ve
ortak insani ihtiyaglardan yola cikarak, insanin gelismeye ve iyiye dontk olan yizind
ekonomik ¢ikarlara ya da birtakim ideolojilere feda ve/veya teslim etmeksizin harekete
gecilecek bir baslangig noktasi olusturulmasi gerektigi de eklenebilir. Botin bunlar
ancak kapsayici ve gicli bir etik cerceve gelistirmekle mimkin olabilir. Bu cercevenin,
evrensel olugu kadar yerelde de yansimalarini bulabilecek yapida ve etikle bilimsel
olanin  birbirinden  kopuk veya soyut olarak degil, buUtinsel olarak
deneyimlenebilecekleri  felsefi bir bakis acisindan  hareketle  olusturulmasi
gerekmektedir. Bu da ancak toplumlarin kendi tarihlerini, kisilerin de kendi dogalarini
bilmeleri kosuluyla gerceklesebilir. Nitekim tecribe, Tanpinarin (1999) da séyledigi
gibi “bir kiginin degil bittn medeniyetindir” (s. 304).

Cazibesini yitiren giUndelik yasamin, yeniden canli ve sonsuz deneyimlere acik
olanaklar bitint olarak hissedilmesi, gindelik yasamlarini deneyimlemekten ve
sekillendirmekten korkmayan yaratici ve Uretken bireyler vyetistiriimesi amaglar
cercevesinde, zihne oldugu kadar duygulara da yénelmek ve bu dogrultuda bitincil
egitimsel ¢abalar icinde olmak gerekmektedir. Burada Rousseau’nun isaret ettigi gibi,
doganin ve esyanin insanlara koymus oldugu bazi etik sinirlar oldugunun kabultyle
hareket ederek, dogaya ve onun sinirlarina saygi duymayi temel ahlaki ilke ve buna
bagl olarak, iceride ve disarida biutinlik ve ahengini olusturabilecek bilge kisiler
yetistirmek de egitimsel hedefler olarak belirlenebilir.

Gegmiste “kendini bilmek” ve modern egitimde “kendini gergeklestirmek” ifadeleriyle
isaret edilen varolussal durum, egitimin yasamla bir olmasi gayesinin énctlo olarak,
yasamin, diUsUnce, duygu ve insan dogasiyla bir olmasina isaret etmektedir. Nihai
olarak, evrensel oldugu belirtilen bu sorunun evrensel nitelikteki ¢6zim yolu, belirli bir
formUlde degil; bireylerin dinyaya ve kendilerine yabancilogmadan otonom bir
varolus gerceklestirebilmeleri amaci ekseninde, tam da sahici degerlerden gectiginin
kabulinde aranmalidir. Béyle bir bakis agisinin egitim programina yansimalari, farkls
boyutlarda karsilasilan egitime iligkin problemlerin de biytk 6élcide ¢6zGImesine
hizmet edebilecek bir baglangi¢c noktasi olabilir. Bu dogrultuda, en basta disinsel ve
felsefi nitelikteki calismalara &ncelik verilerek, insani degerler odakli program
calismalarina yénelinmesi, 6nemli bir éneri olarak ifade edilebilir.
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